ثالہت 
الاما العلامة الح م اده وليل لرن ماين وانوي 
المد س با مسجد أل رو وسالد رة المبولشة بكة المكرمة 


تہ بن ار ینای 
الںuوَە‏ ر فط ر 


ر ھھے ھ4 ۾ س 
ط مع لفغو رالش راسد 
دول و فطتر 


اشارا 


ډډ ا( ت هھ 


الحمد لله رب العامين » والصلاة والسلام الأعان الأكملان على 
سيد المرسلين المبعوث رحة للعالمين بشيرأ ونذيرأ وداعيأ إلى الله بإذن ربه 
وبعد : فإن هذا الكتاب القيم والسفر المجليل ( إظهار الحق ) الذي 
مدمه لرواد الحق والمنصفين من القراء » جاء متوجاً لفترة جهاد مستمر 
وكفاح طويل بين علاء المسلمين في اند والمبشرين من فرقة النصارى 
الذين یریدول بشتقی الوسائل »> وبمختلف الطرق > الانتهاء من هذا 
الدين > مستغلین توالي المصائب على الان وتصد ع صفوفهم 
وبرود العاطفة الإيمانية ف قلو م من جهة » والانخداع بالحضارة 
الغربية وانفتاح مباهج الحياة عليهم من جهة أخرى » في صخب هذه 
الموجة الموجاء والفتنة الممزقة لوحدة الصف الإسلامي المخدرة للحس 
الديني شط أعداء الاسلام ع ل باطلهم ا بخبث ودهاء 
تارة » وبالإغراء والتهديد تارة أخرى » فانجذب إليهم مرضى 
الأوش وضعاف الإيان الذين تنكروا لدينهم ومبادئهم القيمة وقيمهم 
العريقة ة الأصيلة › وعز عليهم أن يفارقوا ما ألفوه من متعة وشهوة 
ومركز يعود عليهم بعرض من الدنيا قليل فاستعلن أمر الضلال وتبجح 
الباطل في غرور » حت آل بهم الحال أن جعلوا من الشوار ع والأماكن 
العامة والأسواق ف القارة الهندية منابر لنشر الكفر البواح « بتحدون 
المعتقدات الاسلامية ويهاجون العلهاء ويصفونهم بالخور والجبن 
وضعف الححة وأہم يسوا بقادرین على إثبات صحة هذا الدين وعلل 
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رأسه هذا القرآن » ورسالة محمد عليه الصلاة والسلام » ليصلوا إلى 
هدفهم من إثبات ألوهية عيسى عليه السلام » وأحقية دين المسيح 
اللخلص للعام بزعمهم إلى غير ذلك » > مما ستراه في ثنايا الكتاب » 
وشنوا حملة لا هوادة فيها على طبقات الشعب المسلم يوردون عليه 
شبهات واا وتفسیرات حسب آهوائهم يقتطعونها من کتاب الله 
وسنة رسوله ي يلبسونا ثوب الحق ويڏعون أحقیتها زوراً وہتانا 
وعاش المسلمون فترة قاسية وحنة أطاشت شت عقوهم وشت نشاطهم 
ولكن الله سبحانه الذي تکفل بنصرة دينه وإعلاء کلمته لن يترك 
الباطل يبول ويصول فلابد له من ضربة قاضية وصدمة عاتية تدعه هباء 
ليحق الله الحق ويبطل الباطل ولو كره المجرمون وتحقق الوعد النبوي 
E E sS‏ 
حتی يأتي مر الله وشاءت إرادة الله العلي القدير أن یرشح للذود والدفاع 
E‏ 
العثماني فانبرى بأمر الله قدرأ ربانياً وسيفاً إسلامياً مسلولا على أعداء 
احق يجاهد باللسان والقلم لا بخشى إلا الله ولا بخاف لومة لائم » برد 
للمسلمين تقتهم بدينهم وهم SS‏ 
خصومهم » وقد تحدى قسسهم وعلى رأ سهم القسيس ( فندر ) طالبا 
ا و ا ا ق 
أن تحدد في الأمور التى طال فيها النقاش والأخذ والرد » وسيرى 
القارىء هذه الأمور المحددة في مستهل الكتاب » وإنك يا أخى 
القارىء العزيز لتعجب حين تعيش مع مناظرة هذا الرجل العلامة 
أجزل الله ثوابه وهو يناقش أية قضية كيف يأتي عليها من كل زاوية بدقة 
تامة وتجرد نزيه » ثم يتناوطهما بالتفنيد والنقد من نفس المصادر التي يعتمد 
عليها الحصم ومن أقوال من يوثق بهم من علمائهم حت يتضح الصبح 
لذي عينين ويبرهن على عبودية المسيح عليه السلام » وعلى وجود 
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التحريف والتناقض في الإنجيل والتوراة بعرض النصوص ومقابلتها 
مع بعضها وعلى تنزيه ساحة النبوة والأنبياء من كل نقيصة ومذمة » كا 
يليق بمقامهم وقدرهم عليهم الصلاة والسلام » ومقام الرسالة التي 
أرسلهم الله بها هداية الناس أئمة بهدون بالحق وبه يعدلون » وعلى أن 
القران الكريم لا تناقض فيه ولا اخحتلاف » وأنه مكتوب في السطور » 
محفوظ في الصدور » هومن عند الله بيقين » نزل به الروح الأمين على 
قلب محمد رسول الله لیكون من المنذرين بلسان عربي مبين وأنه لو کان 
من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً e‏ 
ثانية بعد أن أجهز على خصمه وعلى مستمسكاته أن يد عم الحق بالأدلة 
لیجمع ب ay‏ 
أرجع الحق إلى نصابه وأثلج صدور المؤمنين » وأذهب غيظ قلوم » 
ورد كيد الأعداء في نحورهم وذهبت جهودهم أدراج الرياح » وسيرى 
القارىء الكريم هذا بصورة أوضح » كلا جذ في السيرفي موضوعات 
الكتاب ولولا حشية الإطالة لأتينا بنبذ تطلعنا على براعة الولف العلمية 
ودقته ونزاهته وإلزامه الحجة على خحصمه » وکیف يدينه بحجته ویلزمه 
أن حفر عن تفه ابظلفة قاب اسا و خر 


من کتاب الله وسنة رسوله» 


اما فإن هذا الكتاب الفذ في موضوعه » حاسم بأمر الله تعالى 
للقضاء على الحملات المغرضة » والشبهات المدامة » التى طالما يرددها 
المستشرقون ودعاة الضلال لينفثوا في أوساط القراء اممقفين سمومهم . 

ولذا فقد رأت إدارة الشؤ ون الدينية أن الكتاب قلعة حصينة وكنر 
مين للباحثن » وصاعقة هدامة لقلاع المفسدين وسلاح قوي 
للدعاة من المسلمين المخلصين » فاستخارت em‏ 
نفعه وهي ٳذ تقوم هذا العمل المبارك الطيب الأثر » لترجو من الله أن 
جعل ذلك خالصا إبتغاء وجه الله هادا لإعلاء كلمة الله » وخحدمة 


Te] 


جليلة لصون عقيدة هذه الأمة من عبث المغرضين الذين لا يرقبون في 
مؤمن إلا ولا ذمة . 

وها أنت تقرأً بعد هذه المقدمة شرحاً واضحاً من فارس الميدان 
فضيلة السيد أي الحسن علي الحسني الندوي وقد وفاه حقه وبين خوضص 
املف في مبادىء جهاده حفظه الله ونفع بعلمه . 

ثم بعد ذلك تَطلع على ترجة الؤلف التي قدمها أحد أبنائه الأفاضل 
الاطلاع على معركة الحهاد التي حقق المؤلف النصر فيها. 

ونسأل الله أن جزل المثوبة لمؤلفه وحققه ومن ساهم في إخراجه » 
إنه سبحانه خير مأمول وأكرم مسؤول ولا يضيع أجر من أحسن 
عملا . 

وصلى الله على سيدنا حمد الذي جاء بالحق وأزهق الباطل وعلى آله 
وأصحابه المهتدين بديه إلى يوم البعث والنشور » سبحان ربك رب 
العزة عا يصفون وسلام على المرسلين > والحمد لله رب العالين . 
في ۱١‏ من ذي الحجة ١٠٤٠ه‏ 
الموافقق ۱۹۸۰/۱۰/۲۰م 


خادم العلم 
عبد الله بن إبراهيم الأنصاري 


مدير الشؤون الدينية 
الدوحة _ قطر 
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بقلم السيد/ أبي الحسن علي الحسني الندوي 


الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله ية وعلى آله وأصحابه 
وسلم . 


فإنه يسعد كاتب هذه السطور أن يسطر سطوراً ني موضو ع يتصل 
بعلم من أعلام هذه الأمة . 

قيضه الله للذبٌ عن حوزة الإسلام » وإظهار الحق » وإزالة 
الشكوك وإزالة الأوهام“ حين كان الخوض في هذا الموضوع جازفة 
بالحياة ودعوة للموت الزؤ ام » وأتى في ذلك بحجج وبراهين لم يسبق 
إليها . ولقي حصومه على يده من المزيمة والانتكاص ما م يلقوه من قبل 
وانتهت إليه الرئاسة في هذا الفن . في القرن الرابع عشر الهمجري 
( القرن التاسع عشر الميلادي ) وطبقت شهرته الأفاق وسلم له 
معاصروه وأقرانه وعلاء العام الإسلامي » بالأمانة والزعامة في هذا 
الموضوع »› ألا وهو مولانا رحة الله الكيرانوي مؤلف هذا الكتاب 
« إظهار الحق » ومو سس المدرسة الصولتية بمكة المكرمة ودفين المعلاة 
( ۳۳ھ ۳۸ھ ) . 


(۱) تلميح بأسماء ومؤلفات العلامة الشيخ عمد رحة الله الكيرانوي المكي الثلاثة 
الشهيرة وهي : « إظهار الحق » « وإزالة الأوهام » « وإزالة الشكوك » » وله كتاب 
رابع في نفس الموضوع وهو ( أصح الأحاديث في إبطال التثليث » . 


[°] 


مأثرة عظيمة تكفي للبلوغ به إلى درجة العلاء الخالدين والأبطال 
اللجاهدين » إنه وقف في الدفاع عن الإسلام وقحيص الحق والباطل 
ودحض الشبهات وإعادة الثقة إلى نفوس المسلمين ورفع معنوياتم » 
واعتزازهم بفضل دينمم على الأديان كلها وإعجاز كتابهم وخلود رسالة 
نبيهم بي في أحوال رهيبة وساعات عصيبة ووقف في وجه خحصوم٠‏ 
كانوا ينتمون إلى الفاتحين الذين يتمتعون بأكبر سلطة وقوة في ذلك 
الصو وحكومات رة وة لا ترت عها الشن > وة 
زاهرة دافقة بالحياة والنشاط » وكان هو بالعکس ينتمى إلى شعت“ 
جريح القلب والحسم » متحطم الأعصاب شغيف الثقة بتراثه وأنجاده 
يعيش في عزلة عن العام » ينظر إليه الانجليز كالمنافس الطبيعي 
الوحيد » والخطر الحقيقي على زحفهم وتقدمهم في أسيا وأفريقيا بصفة 
خاصة » وقد انتشر القسس - النصارى الأوروبيون والمنتصرون 
اهنود - في مدن اند وقراها بحماس زائد ونشاط كبر يدعون أنصاف 
المتعلمين والأميين إلى دين الفاتحين الأقوياء الأغبياء الذين حالفهم الحد 
وواكبهم النصر في كل ميدان » وكفى بذلك دليلا على صدق الدين 
الذي يدينون به في عيون الجهلاء الضعفاء . 


وقد ضعفت معرفة علهاء المسلمين - فضلا عن عوامهم ودهمائهم - 
بالنصرانية ومصادرها - با فيها العهد القديم والجديد وشروحها 
وتفاسير*ما - وتاريخه| _وتطورها وارتقائها وما طرأً عليها من تغييرات 
وتحویلات ومامر با من أحداث وطواریء » وما عبٹ بها من 
حکومات ومجامع » کانوا في شخل شاغل با کانوا یدرسونه من علوم 


. القساوسة الأوروبيون‎ )١( 
. الشعب المسلم الهمندي‎ )۲( 
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دينية شرعية » أو فنون عقلية يونانية"“ وبحوث كلامية وفقهية › 
وتحقيقات تفسيرية وحديثية » فكان هذا الزحف العلمى والعقائدي 
مفاجأة لعلماء المسلمين » شبيهة بتببيت أو غارة في ظلام الليل » وكان 
الوقوف في وجهها ومقاومتها تحتاج إلى شجاعة معنوية وحية دينية 
متأججة » وصبر طويل وهمة عالية » تحث على دراسة المسيحية من 
ينابيعها الأصلية › واستعراض واسع ما کب عا ٠‏ إفاتا ونا¿ 
i‏ و ا وا » وكان الذي يبدأ هذه الرحلة الطريلة 
المضنية ليشعر بأنه سائر ني نفق طويل مظلم ؛ وکانت وسائل هذه 
الدراسة وموادها » مفقودة أو نادرة ندورا كبيرا »> وقد وضع أكثرها في 
اللغات الأجنبية » وكان من أقرما إلى علاء هذه البلاد - شبه القارة 
الهندية - اللغة الانجليزية » وكانوا حديثي العهد بها » وقد زهدهم 
فيها وكرهها إليهم أنها لغة الفاتحين المهينين هم » ولا يتوقع وجود هذه 
المصادر في هذه البلاد » لأن ذلك يناي مصلحة الدعوة إلى النصرانية › 
ويضعف موقف الدعاة إليها › ویثر عليهم مشاكل جديدة » فکانوا 
على إقصائها من هذه البلاد أحرص منم على جلبها أو تزويد ا مكتبات 
با . 

كل ذلك كان يعقد حية الشيخ رحة الله وزملائه » الذين وهبوا 
حیاتہم للدفاع عن الإسلام » ودحض الشبهات حوله » والوقوف 


)١(‏ يستثنى من ذلك آفذاذ من أصحاب الاختصاص في دراسة الديانات الأجنبية 
والاطلاع على العهد القديم والجحديد » من علماء أسرة حكيم الإسلام ولي الله 
الدهلوي . الذين كانوا يدرسون التوراة والإنجيل مع ما يدرسونه من الكتب 
والمصحف » والشواذ من علاء الهند المتبحرين أمثال العلامة السيد آل حسن الموهاي 
الجرياكوتي (١۳۲٠ه‏ ) صاحب كتاب ( البشرى ) الذي درس اللخة العبرانية 
وأتقا ۰ 
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بالقسس و « المبشرین » - كا كانوا يسمون أنفسهم - في موقف الدفاع 
بدل موقف اهجوم »› وتلك هي الحكمة الحربية « والاستراتيجية » 
الجدلية التي ما زالت ولا تزال سياسة القادة المحنكين » والحذاق 
الغستكريان > ولكن ذلك ل يفت ني عضد الشيخ الذي هيأه الله 
ليخوض هذه المعركة الحاسمة التي لا بد أن يخوضها الشعب المسلم 
اهندي الذي کک ال لوجه » قبل آن يواجهها 
شعب آخر في قطر إسلامي أو عربي » فكان يتوقف عليه مصير الشعوب 
الإسلامية والشعوب العربية كلها » التي كانت هذه الدعوة في رقي 
إليها » فإذا قدر الله أن يخرج هذا الشعب الأعزل المشخن بالجراح من 
هذه المعركة الجدلية الكلامية والعلمية الإستدلالية » فانحا مظفراً ‏ 
مرفوع الرأس اغا باه ؛ تراجع هذا السيل على أعقابه أو ضعف 
مده وطغیانه . 


قام الشيخ رحة الله وشمر عن ساق ا لحد والاجتهاد . ونذر لله أن 
لا مدأ حتى يدرس مصادر النصرانية » ومراجعها » دراسة عميقة 
دقيقة ويغوص فيها وينقب . 

وقد شحذ عزمه على ذلك قدوم القس الطائر الصيت فندر من 
انکلترا » وقد قام بنشاط کبیر وحماس زائد » في مناظرة عاماء ء هند » 
وقد تحداهم تحدياً سافرا » وقام بجولة في مديريات الهند بخطب في 
مجامع » ويدعو إلى النصرانية > وكانت المشكلة مشكلة اللغة » وكان 
الشيخ لا يعرف اللغة الأنجليزية > ولتعلم اللخات الأجنبية من طبيعته 
قد تخطاها الشيخ » الذي ظل اا بالعلوم الدينية 
والعقلية » وكان فندر لا يعرف إلا اللغة الانجليزية > وکان مشارکاً في 
اللغة العربية والفارسية » فأين القنطرة التي تصل بينه) » وأين الرجل 
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والوثائق المسيحية التاريخية ؟ 


هنالك قيض الله له مسلا غيوراً - ولله جنود السموات والأرض 
وهو الدكتور محمد وزير خان الأكبر ابادي الذي سافر إلى لندن سنة 
۲م یدرس الطب الحديد » وقد نال فيها شهادة عالية وأتقن اللغة 
الإنجليزية > ودرس اللغة اليونانية »> وعني بدراسة المسيحية من 
A a a SG I as‏ 
الهند » وكان عضد الشيخ الأين في هذا الجهاد العلمي الكبير الذي 
كان حهاد الساعة وواجب الوقت , 

ولا أكمل الشيخ رحمة الله مهمته في الدراسة » وأخذ عذته وعتاده 

لخوض ال معركة وقد استفحل أمر « فندر » فقد رأى أن اجو قد حلا له » 
فازداد جرأة وتحدياً » رأى الشيخ رحة الله أنه کک ا 
نشاط هؤلاء القسس - وني مقدمتهم وعلى رأسهم القس « فندر» 
وإعادة الثقة إلى نفوس المسلمين ومقاومة oT‏ فيهم 
الا شاظة ة فندر في جمع حافل بحضره ه المسلمون والمواطنون › والحكام 
الأوروبيون » والنصارى والمتنصرون › وكان کک بکتابه 
« ميزان الحق ٩»‏ فخوراً متېجحاً به › ویری أنه ليس من السهل 
معارضته » ونقضه من علاء المسلمين . 

حرص الشيخ رة الله على مناظرة القس « فندر » كل الحرص 
)۱( ساهم الدكتور في ثورة ۷١۸٠م‏ وهاجر على أثرها إلى مكة الكرمة حيث مق باشيخ 

رحمة الله ومات ودفن بالبقيع . 
(۲( صدرت له الطبعة الثامنة باللغة الفارسية سنة ۹٤۱۸م‏ من أكره والطبعة الثالثة 

باللغة الأردية سنة ١١۱۸م‏ . 
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فراسله ف هلا الموضوع ولح عليه بالظهور مام الجمهور وعل|ء 
الاون > واستعان ي ذلك بکل من یری فیه غناءٌ أو تأثیرا ولا 6 
القس أنه لا مناص له من هذه المناظرة › فا راتا ا 
افدر تاتا قدا صا > وتقرر عقا خان المناطرة ى ١هن‏ 
رجب سنة ۱۲۷۰ھ ( ٠۰‏ من آبریل ٤٥۱۸م‏ )۰ في کر آہاد - اکره 
إحدى مديريات الولاية الشمالية الرئيسية وأحد الات النشاط 
لتبشيري في المند» وني حي من أحيائها المعروفة بحارة 
« عبد المسيح . 

بدا ا لحفل في اليوم المعين » والساعة المحددة وقد حضرها ولاة 
المديرية من حكام وقضاة وبعض كبار موظفي الثكنة الانجليزية من 
الإنجليز » وحضر القس الشهیر ( ۴0۸<۴۴ ) والقس ( وليم كلين ) 
WLM CLEAN )‏ ) وعدد کہیر من آعیان البلد ووجهائه » ومن أبناء 
الك الملين الجن ادك والنسخ ركان الاكرن شا 
وزير خان بجوار الشيخ رحة الله يساعده ويتعاون معه » وكانت مس 
قضايا موضوع البحث والمناظرة وهي  :‏ 


ج للت ٠:‏ 
س نبوة عمد ب . 


O R- a ge 


)1( بثلاث سنوات . 
)( ملسوبة لى أحد المتنصرين من آبناء البلدء > يظهر من ذلك نفوذ حركة التدصير في 
داخحل 
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وقد تقرر أنه إذا انتصر الشيخ رة الله في هذه المناظرة يدخحل فندرفي 
الإسلام وإن كان بالعكس يتنصر الشيخ . . أسفرت هذه المناظرة التي 
لفتت أنظار المعنيين بالقضية في داخحل البلد وخارجه » وكانت حديث 
النوادي » والشغل الشاغل والمقيم المقعد في البلد عن اعتراف القس 
( فندر ) بوقوع التحريف في ثمانية مواضع من الإنجيل وقد أفز ع ذلك 
الولاة وأنصار ( فندر ) وشيعته . ولکنه سهم أطلق من القوس فلا راد له « 
وتزايد عدد الحاضرين في الغد وازداد عدد الحكام الانجليز » والمسيحيين 
واهنادك والسيخ » وحضرها جم غفير من المسلمين وأصر ( فندر ) على أن 
الأحطاء الى وقعت في الإنجيل كانت من سهو الكاتب » أما العبارات التي 
ن عقيدة التثليث وألوهية المسيح والفداء والشفاعة فهي مصونة ن 
التحريف وقد رذ عليه الشيخ بقوله ( أنك ما دمت قد اعترفت بوقوع 
التحريف في الإنجيل » فقد أصبح هذا الكتاب مشكوكأ فيه برمته ) 
وانتهى البحث على ذلك » ول يرجع القس إلى البحث والمناظرة في الوم 
الثالث“ وكان من الواضح أنه انسحب عن ميدان المناظرة » وكان انتصارا 
راثعاً للجانب الإسلامي » قويت به معنوية المسلمين وتشجعوا على مواجهة 
القسس ورد دعاويم » وفقدت الدعوة التبشيرية الكثير من اعتبارها 
وقيمتها . 


وبعد عامين قامت ثورة ۷٥۱۸م‏ التي كانت المحاولة الأخيرة اليائسة 
للتخلص من « الأخحطبوط » الانجليزي وطرح یره > وعلى أثر إخفاقها 
تعرض المسلمون لرد فعل عنيف من جهة الانجليز الفاتحين الموتورين الذين 


(۱) راجع للتفصيل « البحث الشريف في مسألتي النسخ والتحريف » في خحطابة هذه 
المناظرة وخبرها للشيخ رفاعي الخولي على هامش « إظهار الحق » طبع المطبعة العلمية 
باستنبول عام ١۱۳۱ھ‏ . 
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كانوا يعتبرون المسلمين أصحاب الفكرة والقيادة في هذا النضصال » 
والمواطنين تابعين هم » فكان حنقهم شديداً على علماء المسلمين وأهل 
الخطر منهم » ومن له شأن في المجتمع المندي » بعلقومم على المشانق 
ويقتلونمم بتعذيب » وإهانة » ويبحثون عن کل من كانت له كلمة 
مسموعة أو تفوذ في المجتمع » وكان من ضمنيم وني مقدمتهم الشيخ 
رحة الله الكيرانوي الذي انتصر عليهم ني المعركة الدينية » وأسهم في 
الكفاح ضدهم » وقد اخحتفى مدة في قرية صغيرة » ولا دحلت الجيوش 
الانجليزية في هذه القرية أخذ المنجل ودخحل في مزرعة وتشاغل بحصاد 
الحقل كفلاح صغير مغمور » واستطاع بذلك أن ينجو بنفسه ويصل إلى 
١‏ سورت » ميناء الهند ويهاجر ما إلى البلاد المقدسة » وكان ذلك في سنة 
۲م يعني بعد الثورة بخمس سنوات » وصودرت آملاکه التي كانت 
كبيرة وواسعة » وبيعت بالمزاد العلني » وكان ذلك في أيام خلافة السلطان 
عبد العزيز العثماني » وإمارة الشريف عبد الله بن عون » ولا عرفت منزلته 
العلمية في مكة » وبلاؤه في الدفاع عن الإسلام سمح له بالتدريس في 
الحرم المكي » وتوثقت بينه وبين عالم مكة الجليل الشيخ أحمد بن زيني 
دحلان الصداقة » وهو الذي كان له الفضل في التعريف به عند الشريف 
وعلماء مكة وأعيانما . 

وصادف أن القس « فندر » بعدما قضى فترة في الأقطار الأوروبية 
اانا وسو سرا وانجرا ارسلعة الإرسالية الكنسية في لندن إلى 
القسطنطينية ليقوم بالدعوة والتبشير في مقر الخلافة الاسلامية وقلب العام 
الإسلامي » وقد قابل السلطان عبد العزيز وحكى له قصة المناظرة في اند 
وذکر أنه كان للمسيحية فيها انتصار على الإسلام » وأهم ذلك السلطان 
عبد العزيز خليفة المسلمين » وكتب إلى شريف مكة بأمره بالاتصال بأهل 
ا لخبرة من حجاج المند والحصول على المعلومات الصحيحة عن هذه المناظرة 
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وثورة ۷١۱۸م‏ وإحاطة الباب العالي بحقيقة الأمر » وكان الشريف قد 
اطلع على حقيقة الأمر عن طريق شيخ العلاء السيد أحهد دحلان » فكتب 
بذلك إلى الآستانة » وذكر أن العام المسلم الذي كان بطل هذه القضية 
موجود في مكة فأنفذ السلطان بطلبه إلى الآستانة » وتوجه الشيخ إليها في 
سنة ۱۲۸۰ ه (٤٦۱۸م)‏ > ولا علم القس فندر بتوجهه إلى القسطنطينة 
غافن الغا لاعف وعفد الماطان ليا للخلا والوزراء حك فة 
الشيخ قصة المناظرة » وكيف انتصر فيها الاسلام على المسيحية » وقص 
قصة ثورة ۷١۱۸م‏ وحينئذ فرض السلطان قیوداً على نشاط المبشرين 
والإرساليين في الدولة العثمانية وسن في ذلك قوانين صارمة » وكثيراً ما كان 
الساطان يجتمع بالشيخ بعد صلاة العشاء ويصغي إلى حديثه » ويحضر هذا 
اللجلس خير الدين باشا التونسي الصدر الأعظم وكذلك شيخ الإسلام 
وغيره من كبار العلاء . 
واقترح السلطان عبد العزيز والصدر الأعظم خير الدين باشا على 
الشيخ بعدما سمعا قصة المناظرة » وعرفا طول باعه وواسع اطلاعه في هذا 
الموضوع وقوة عارضته واقتداره على نقد المسيحية ومصادرها » أن يؤلف 
كتاباً بالعربية يتناول فيه القضايا الخمس التي دار عليها البحث ني مناظرة 
أكره بالتحقيق والتفصيل » وقبل الشيخ هذا الاقتراح » وبدا في تاليف 
كتاب » إظهار الحق » وهو مقيم في الآستانة في شهر رجب ٠۲۸١‏ ه وأكمله 
في ذي ا لحجة في نفس السنة يعني في ظرف ستة أشهر » وقدمه إلى السلطان 
ولكنه ذكر في المقدمة أن هذا التأليف كان تحقيقاً لرغبة شيخ العلماء السيد 
أحمد بن زيني دحلان » فكلمه في ذلك خير الدين باشا » وقال إنه كان 
امتثالا لأمر أمير الم منين » فكان اللائق أن ينوه بذلك إ إكراماً مركز الخلافة 
ا للواقع فاعتذر الشيخ وقال : إن هذا کک اا ا 
حالصا لوجه الله لا يشوبه غرض دنيوي ی أو تزلف إلى أمير أو سلطان » وقد 
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سبق 


أن شيخ العلماء رغب إلى في ذلك وترجًا في أن أقيد خبر هذه المناظرة » 


وكنت قد بدأت بجمع بعض الواد في مكة » وله فضل في تقديي إلى 
شريف مكة » وهو الذي كان | لسبب في وصول إلى سدة الخلافة » لذزلك 
آثرته بالذكر والاعتراف بالفضل . 


وھهکذا ظهر هذا الكتاب إل حير الوجود ويمتاز بعدة ميزات  :‏ 


)١(‏ الأولى أن المؤ لف آثر حطة الهجوم على خحطة الدفاع التي لا تزال أقوى 


وأكثر تأثيرات النفس » فإنها تلجىء الخصم إلى أن يتخذ موقف 
الدفاع وأن يقف في قفص الاتهام » ويدافع عن نفسه وينفي التهمة › 
وكان ما تورط فيه علماء المسلمين قدياً أهم وضعوا التوراة والإنجيل 
والقرآن على مستوى واحد » وبذلك نالت هذه الصحف القدية ما | 
تكن تستحقه من الثقة والتقدير » مع أن أصحاا أنفسهم لا يعون 
أا كلها كلام الله والوحي المنزل من السهاء » بنصه وقصه » كا هو 
الشأن مع القران الكريم والمؤمنين به . 


وقد كان شيخ الإسلام تقي الدين أحمد بن تيمية » موفقاً كل 
التوفيق في إيثار خحطة اهجوم في كتابه « الجواب الصحيح لن بدل دين 
المسيح ۲ مح أن قيمة الصحف الأربعة للانجيل لا تعدو عند 
المحققين قيمة كتب السيرة والحديث من الطبقة الثانية والثالثة » ليس 
ها سند متصل صحيح › وقد ألفت بعد رفع المسيح في فترات 
ختلفة » وفيها أشياء من کلام المسيح وأشياء من أفعاله ومعجزاته“ 


(۱( 


() 
(¥) 


راجع كتابنا « النبوة والأنبياء في ضوء القرآن » فصل « الصحف السماوية السابقة 
والقران في ميزان العلم والتاريخ » . 

الكتاب في أربعة أجزاء وتقع في ۱۲۹١‏ صفحة » طبع في مصر عام ۲۲١٠ه‏ . 
راجع للتفصيل الحرء الثاني من « الجواب الصحيح » ص۱۹ . 
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وقد تفطن الشيخ رحة الله بدقة دراسته وأصالتها » وأصاب المحز» 
فغير ذلك وجه البحث والجو الذي تقوم فيه المناظرة » وأفقد الخصوم 
الموقف المشرف الذي تمتعوا به واستغلوه زمناً طويلاً . 

الميزة الثانية أن المؤلف تجنب البحوث الدقيقة التي يتسع فيها جال 
الجحدال » ويكثر فيها القيل والقال » بل اعتمد في الكتاب على 
لتناقضات الواضحة . والبديهيات الحلية > الى لا تقبل التأويل »› 
واستبخرج منها نتائج كنتائج رياضية لا بختلف فيها اثنان » فقد أثبت 
أن التوراة والانجيل مليئة بالاختلافات والتناقضات » وقد وقعت 
فيها أحطاء فاحشة عد منها مائة وثمانية ٠٠۸‏ أخطاء » وبرهن بذلك 
على أا كلها ليست إماماً من الله » وأن التحريف قد وقع في 
« الكتاب المقدس » لا عحالة من زيادة ألفاظ » وحذف كلمات »› 
وعبارات إلحاقية » وبذلك أصبح هذا الكتاب شديد الوطأة على من 
يؤمن بكونه صحفاً سماوية منزلة وصات إلى البشر عن طريق الوحي 
والإلمام . 

تعرضص المؤلف فيه لغالطات النصارى وتمومهم › ورد عليها في 
أسلوب سائغ مقنع » وتعرض لإثبات النسخ ووقوعه في الديانتين 
السابقتين وصحفها . 

وضع المؤلف العلامة حقيقة عقيدة التثليث في النصرانية على حل 
العقل ونقدها نقداً علمياً يستسيخه كل من رزق العقل السليم 
والذوق الصحيح . 

ل يكتف المؤلف بنقد المسيحية وعقائدها وصحفها » بل أضاف إلى 
ذلك الحديث عن القرآن الكريم وإثبات أنه كلام الله > لا شك في 
ذلك » وأجاب في هذا الصدد على كل ما عارضه به النصارى › 
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واعترضوا على القرآن » وذكر في ذلك نبذة من سيرة الرسول وا 
ومعجزاته والہشارات التی وردت في شأنه وقد ذکر ثماني عشرة ۱۸ 
بشارة » وحقتق صحة الأحاديث . لذلك كان الإقبال على هذا 
الكتاب كبيراً والعناية به عظيمة » وقد ظهرت له الطبعة الأولى في عام 
١ه‏ في استنبول » ونقله عام تركي إلى اللغة التركية وسماه 
ب « إبراز الحق » وقامت الحكومة العثمانية بترحمة الكتاب في عدة 
لخات اور وة :ولك احد الاب بال رة ف المنكإل الة 
الإنجليزية ولا زالت هذه الترجمة الانجليزية موجودة في مكتبات اند 
والباکستان“ . 


وترجمه الشيخ غلام محمد الرانديري إلى الكجراتية إحدى لخات اند 
الإقليمية » وترجم أخيرا إلى اللغة الأردية « بائيل سي قران تك » ( من 
العهدين القديم والمجحديد إلى القرآن ) » وهذه الترجمة في ثلالة مجلدات » 
قام بها الشيخ أكبر علي السهارنقوي أستاذ الحديث في دار العلوم 
كراتشي - وقدم له فضيلة الشيخ عمد تقي العثماني بمقال مسهب في 
تاريخ المسيحية وشرح اندها وفادها وقد ها قدا غلا وتن هده 
اللقدمة العلمية القيْمة أن تنشر مفردة وتنقل إلى العربية والانجليزية "“ 
واشترى القسس كميات كبيرة من طبعات الكتاب وأتلفوها إحراقاً وإبادة 
ليتغيب الكتاب من السوق وقد أعيد طبعه في مصر مراراً » وأخيراً قامت 
وزارة الأوقاف والأمور الدينية في المغرب وأصدرت له طبعة ممتازة في 
4ه وآثنى على الكتاب وعلو مكانته كبار العلاء في الشرق العربي منہم 


)١(‏ مع الأسف لم ينزل هذا الكتاب إلى السوق وإلى المكتبات في المند أو انجلترا 
لأسباب سياسية أخرى . 

( اقترح ذلك کاتب هذه السطور على صديقه الفاضصل کاتب هذه المقدمة وناشر هذه 
المقدمة » وناشر هذه الترجمة من باكستان وهو لا يزال متمسكاً هذه الفكرة . 
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الشيخ عبد الرحهمن بك باجهجي زاده في كتابه « الفارق بين المخلوق 
مصر في کتابه « أدلة اليقين » » والعلامة السيد رشيد رضا منشىء ججلة 
« المنار » في تقديمه لإنجيل برناباس ترجمة الدكتور خليل سعادة المسيحي › 
والأستاذ عمر الدسوقى ف مقدمة الكتاب » إظهار الحق » . 

أما الأوساط النصرانية الأوروبية فناهيك با كتبته كبرى صحف 
انجلترا تعليقاً على هذا الكتاب . 

«لودام الناس يقرأون هذا الكتاب لوقف تقدم المسيحية في العام » . 

ونحن نكتفي في هذه العجالة التي كتبت كتقديم هذا الكتاب العظيم 
باقتراح صديقنا الجليل الأستاذ محسن أحمد باروم صاحب دار الشروق 
) والکاتب على أهبة السفر وتشتت بال وتزاحم أشغال » . . والله 
ولي التوفيق . 

أبو الحسن علي ا لحسني الندوي 

مهAهAA‎ A ۸ 
1مم‎ 
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بسم الله الرحن الرحيم 


مؤلف الكتاب 


الإمام المجاهد العلامة الشيخ محمد رحمة اله العثماني 
أحد علماء الحرم المكي الشريف ومؤسس اللمدرسة الصولتيةبمكة 
المكرمة 
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ولد العلامة الشيخ محمد رحة الله بن خليل الرحن العثماني في 
بلدة كيرانة من توابع دهي عاصمة الهند في شهر جادى الأولى عام 
۳ه الموافق ۱۸1۸م . في عائلة شهيرة وأسرة كريمة اشتهر أفرادها 
إلى الإمام العادل ثالث الخلفاء الراشدين ذي النورين سيدنا عثمان بن 
عفان رضي الله عنه » ولذلك يقال له العثماني . وكان أول من قدم إلى 
الهند من آل سيدنا عثمان هو الشيخ عبد الرحمن الكاذروني الحد الأعلى 
على يد السلطان عمود الغزنوي » فاستقر الشيخ عبد الرحمن 
الكاذروني في بلدة ( باني بت ) وتوفي بها وقبره معروف حتى الآن › 
وكان الشيخ رحة الله من ذرية هذا المجاهد الغازي رحه الله . 
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تحصیله وتعلمه 

بدأ في حفظ القرآن الكريم والمبادىء من الكتب المتداولة في بلدته 
كيرانة على يد كبار أفراد أسرته المشهورين بالعلم والفضل ثم شد رحله 
إلى دهي عاصمة العلوم والفنون » والتحق بإحدى المدارس الدينية 
ونال الحظ الأوفر من أمهات العلوم والكتب » ثم أخذه حب العلم 
والمعرفة إلى بلدة لكنو مدينة الثقافة والحضارة . فأخحذ عن عدة علاء 
أفاضل با وتخصص في آداب اللغة الفارسية وعلوم الطب » ولا فرغ 
من تحصيل العلوم الدينية والرياضة رجع إلى مسقط رأسه كيرانة » 
اشن مدرسة قام بالتدريس فيها مدة وجيزة - لازمه عدد من تلاميذه 
مدة طويلة وأصبحوا من العلماء العاملين في الهند . منم العلامة الشيخ 
عبد الوهاب مؤسس أول مدرسة إسلامية بمدينة مدراس باهند - 
عرفت وسميت بالباقيات الصالحات » والتي تعتبر اليوم أكبر كلية في 
مدينة مدراس الواسعة بجنوب الفمند . 


الحالة العامة با لهند : 


كانت فترة حياة الشيخ من أصعب الفترات التاريخية في اند من 
حيث تدهور الامبراطورية المغولية الإسلامية التي ظل حكمها نحو 
أربعمائة سنة على عموم أنحاء الهند وبداً نفوذ وتسلط القدخل 
اا کے الو الت فر اناي كانت افر عة ب 
النواحي السياسية والحكمية وانعدام الأمن والاستقرار . وأهم من 
ذلك فقد كانت الأمور بين الانجليز يديرها ويدبرها كيف| شاء ضصد 
السلمين للقضاء على الامبراطورية التي بقيت إسًا وصورة فقط _ وقد 
كانت الضربة القوية موجهة إلى الاسلام والمسلمين » وكانت جماعات 
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وفرق من المبشرين والمسيحيين تجوب أطراف اند » وتبث الدعاية 
المسمومة ضد المعتقدات الاسلامية . وتلشط القسيسون بعقد 
الاجتماعات والحلقات والحفلات في الأماكن العامة واهجوم على 
المساجد والمدارس . وإلقاء الخطب ضد الدين الإسلامى ومهاحمة 
العلاء والسذج ويا ». اوإجبان المسلمين بقبول الدين ا 
ولا ننسى في مثل هذه الحالة مساندة الحكومة الانجليزية بكل نفوذها 
وقوتما لنشر دعوة النصرانية وتنزيل أنواع العذاب لكل من يقاوم 
حركتهم ويتصدى همم . وني هذه الظروف الحالكة كان الشيخ 
رحمة الله الفرد الوحيد الذي جازف بحياته وأعلن الجهاد ضد 
الإنجليز ودعی رئيس البعثة التبشيرية الملسيحية القسيس فندر ِل 
المناظرة . 
الا وة 

وافق القسيس فندر على عقد المناظرة مكرهاً في مدينة أكره 
) 6۴ ) المعروفة بأثارها التاريخية » واتفق الحانبان على أن تكون 
المناظرة في الأمور الأآتية : 
١‏ - النسخ والتحريف الواقع في اللإنجيل وخلو القران الكريم من 

التحريفة : 

۲ ألوهية المسيح . 


الل 


العسكري وکبار موظفي ومستشاري دیوان الوالي والحكومة والعلاء 
والقضاة وعامة الشعب ف ہو فسیح وعام . وخحصصت الحلستان 
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للببحث في موضو ع الدسخ وتحريف الانجيل أثبت فيه| الشيخ بالدلائل 
مواضع التحريف في الإنجيل » واعترف القسيس وجاعته بحصول 
تحريف في ثمانية مواضع فيه أمام يع الحاضرين ونشر عن ذلك في 
الصحف وامتنع نع القسيس حضور الحلسة الثالثة وما بعدھا۔ وجرت فی| 
a‏ المسائل المتنازع فيها . عجز 
القسيس عن إجابة الاستفسارات الواردة من الشيخ . 


وکا أهم شروط المناظرة أذ نه ذا م يستطع القسيس الإجابة 
على الأسثلة يجب عليه قبول دين الإسلام . وإذا عجر الشبخ رحة الله 
أيضاً عن الإجابة : و النصراني - ثم اخحتفى القسيس في 
لهند بعد الهزية التي مني بها وقد أدرجت جيع نصوص المناظرة في 
كتاب ( البحث الشريف في إثبات النسخ والتحريف ) وطبع ووذزع 
ويحتوي على تفاصيل المناظرة وكل ما جرى فيها بين الطرفين من أسئلة 
وإجابات ومناقشات - وقد بقيت مواضيع إثبات نبوة سيدنا محمد هة 
وعدم ز نسخ القرآن الكريم » وعدم تحريفه » وإثبات بطلان عقيدة 
التثليث وارهية المسيح عليه السلام » فلم تبحث في المناظرة هروب 
القسيس » فقد أسردها الشيخ في مؤ لفاته بالإثباتات والبراهين وأبطل 
كل ما يزعمه النصارى في ذلك . 


زل يانه 
ومح انشغاله ف مکافحة الدعوة النصرانية والدفاع عن اللإسلام 
والمناظرات وقيادة فرق الجهاد فقد قام بتأليف كتب عظيمة أهمها : 
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كال الشكوك ر انح باللغة الأردية 

٣‏ - إعجاز عيسوي باللخة الأردية 
۴۳ - البروق اللامعة ا 

٤‏ - تقليب المطاعن باللغة العربية 

ه ‏ معدل إعوجاج الميزان ا 
ES‏ باللغة االفار س ة 

۷ - أحسن الأحاديث في إبطال التثليث باللغة العربية 

۸ - البحث الشريف في إثبات النسخ والتحريف باللغة العربيسة 
٩‏ معيار التحقيق 

- طبعت كلها في المند وهي ني الرد على الديانة المسيحية‎ _ ٠١ 


كتابه هذا « إظهار الحق » فيأاتي ذكره في الصفحات المقبلة . 


وكانت هذه الآونة التي بدا فيها حكم المسلمين وأمر الإمبراطورية 
المغولية الإسلامية بلفظ أنفاسه الأخيرة على يد الإنجليز » وكانت 
شرا اهت الخرقة تعمل لبط ترما غل اد كل غل 
وقسوة » وقد اشتد غضبهم على الاسلام بعد هزيتهم ني المناظرة فقد 
كانت مناظرة الشيخ رحة الله مح المسيحيين بثابة شرارة أيقظت في 
نفوس المسلمين روح المقاومة فتكونت فرق الجهاد في عموم أنحاء الهند 
وخاصة في مدينة دهي وتوابعها وأنخائها :وكانت كلها مرطة عب 
ومعنوباً بالشيخ رحة الله وبداً الإنجليز في نصب المشانق للمسلمين 
وقتلهم بدون هوادة وأقاموا مذابح بشرية يندى هما جبين الانسانية » 
وقد أعلن الانجليز إعدام شخ رحمة الله ومنح مكافأة قدرها آلف 
روبية لكل من يدهم عليه أو يأتي به » وصادروا آملاکه وظلت بیوته 
حاصرة من قبل الجيش الانجليزي مدة طويلة فلم يبق إزاء هذه الحالة 
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إلا الهجرة من المند والالتجاء بالبيت العتيق » فخرج الشيخ تاركاً أهله 
وأقاربه ومدرستة وأملاكه متنكرأ ووصل مكة عن طريق اليمن في عام 
۷۶ھ بعد ان قطع القفار والصحارى والبحار في مدة سنتين 
ولا يغيب عن البال ما تحمله الشيخ في سبيل الدفاع عن الاسلام وفي 
وضو إل مک الك فلك ارك 


الشيخ رمة الله في مكة المكرمة 


وي العصر الذي وصل فيه الشيخ إلى مكة المكرمة كان الشيخ 
أحمد زيني دحلان شيخاً لعلاء و ال 
اا E A‏ 
الشيخ يشترك في حلقة درس الشيخ أحد دحلان بعد صلاة الصبح 
ك . وبعد مناقشة بینې) تنه 
الشيخ أحمد دحلان أن السائل ليس طالباً بل هو عام جليل . فاحل 
الشيخ أحمد دحلان بيد الشيخ رحة الله » وطلب منه أن يكشف عن 
شخصيته ویفصح عن لفسه . فأخبره الشيخ وجرا عن أحواله 
والأهوال التي مرت عليه فتأثر الشيخ امد دحلان بجا سمع وفاضت 
عيناه بالدمع » ودعاه إلى بيته وأكرمه وأقام له مائدة دعي إليها كبار 
علماء مكة والمسجد الحرام » وقد شرح الشيخ رحة الله أحواله بتفصيل 
وبیان TSS‏ أحمد دحلان 
O yT‏ 
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رحلة القسطنطينية الأول 
واستقر المقام بالشيخ تحت ظل بيت الله الحرام حى وصلت رسالة 
عاجلة من المغفور له الخليفة e‏ إلى والي مكة 
يطلب منه الاستفسار من الحجاج المنود عن أحداث المند الخطيرة 
E NS‏ 
فذكر الوالي خبر هذه الرسالة للشيخ أحد دحلان فأجابه أن العام 
الهندي المناظر الذي يستفسر عنه الخليفة موجود في مكة المكرمة ويدرس 
بالملسجد الحرام فقابله الوالي الشريف عبد الله بن عون وعرف منه 
e‏ وكتب للسلطان فجاءت الأوامر بإرسال الشيخ محمد 
رة الل ا کا e‏ كضيف خاص للخليفة وذلك في عام 
۴م . 


وقد ظهر أنه بعد انهزام القسيس فندر والعلماء المسيحيين في ميدان 
العلم والمناظرة أرسلته الكنيسة ألى تركيا لنشر الدين المسيحي بها وني 
القسطنطينية أشاع فندر أن علماء المسلمين قد انيزموا وانغابوا وحولت 
جميع المساجد إلى كنائس وانتصرت النصرانية على الاسلام وما أشبه 
ذلك من أباطيل . فقد اضطربت الأوساط الدينية من هذه الإشاعات 
وانزعج الخليفة السلطان عبد العزيز من هذه الأخبار وطلب معرفة 
الحقيقة من والي مكة المكرمة . 

وعندما سمع القسيس فندر عن وصول الشيخ محمد رحة الله ا 
قسطنطينة ولى هارباً ولا يعلم عنه فيم بعد شيء » وقد أكرم السلطان 
الشيخ محمد رحة الله إكراماً بالا وأقام اجتماعاً دینیا عظيًا دعی فيه 
کار ر جال الد والدولة ولف الشيخ محمد رحة الله ببيان تفاصيل 
الثورة وما دار في الناظرة > وما حدث في المقاومة ضد النصرانية › 


]° م[ 


ا ا جا ن داج وعد ي ع اد اه و 
أمر الخليفة بالقبض على القسيسين ودعاة النصرانية ومصادرة کتبهم 
وإغلاق مراكزهم وإنزال الشيخ رحة الله ل مارا وکان يقابله 
کيا عقب صا المشا يخاو بال م تيش الوروك خر الدين 
باشا التونسي والشيخ أحمد أسعد المدي شيخ الإسلام وكبار رجال 
TS‏ 
للشيخ رحة الله لجهاده في سبيل نصرة الإسلام والمسلمين أنعم 
بالخلعة السلطانية وبالوسام المجيدي من الدرجة الثانية » 
ا قدره خسماية مجيدي » وعينه عضواً في مجلس الوالي بمكة 
المكرمة . 
كتشاب إظهمار الحق 

تألیفه العظيم الذي نحن بصدده الآن طلب منه السلطان 
ازیو یی الرز راه حر الین اا الت کات يشل الال 
الجوهرية والمواضيع الأساسية والمباحث الحقيقية بين الإسلام والديانة 
اللسيحية والتي تبطل مزاعم اليهود والنصارى مع إيراد كل ما حصل في 
المناظرة باهند وطلبوا من الشيخ البقاء في تركيا لإكمال هذه الخدمة 
اة الذيية الحصة فراى هن الرا جب عليه تالت كاب يكون 
بمثابة حصن منيع بين الإسلام وا مذاهب الباطلة » فشر ع في تأليف هذا 
الكتاب الحليل في شهر رجب عام ١۲۸٠ه‏ » وأكمله في سنة أشهر » 
وطبع في تركيا تحت الرعاية السلطانية > ووزع في البلدان العربية 
والاسلامية - كا ترجم باللغة الانجليزية والالمانية والفرنسية » كا اهتم 
السلطان بتر جمته إلى اللغة التركية باسم | إبراز احق . وقد علقت جريدة 
لندن تايز في ذلك الوقت بعبارة « لوداوم الناس على مطالعة وقراءة هذا 
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ا ق ار ا کا وان الغو و ر 
ويرجعون إلى الإسلام » » وقد طبع هذا السفر الجليل عشرات المرات 
في تركيا ومصر وسوريا ولبنان وقام القسيسون ورجال اليثات التبشيرية 
بمصادرتها وإتلافها حقى لا تصل إلى أيدي الناس في البلدان العربية 
والطبعة المتداولة هي الأخيرة بتحقيق الدكتور عمر الدسوقي ومطبوع 
في المغرب ولبنان » وليس هذا الحال مع إظهار الحق فقط بل مع ترهاته 
الانجليزية والفرنسية والألانية والتركية أيضأً » ولا زالت توجد في هذه 
التر مات نسخ عديدة في مكتبات العام المهجورة » والجدير بالذكر 
ايشا أن الميئات المختصة باهند في عهد الحكومة البريطانية منعت طبع 
وتداول مؤ لفات الشيخ رحة الله ومجازاة كل من يقوم بطبع ونشر 
مؤلفاته » ولكن مع ذلك ظلت كتبه رمه الله حفوظة مصونة في البيوت 
والمكتبات القديمة وني صدور العلاء ورجال التاريخ . 


وقد طبعت الترجمة التركية لإظهار الحق في استانبول بالحروف 
الانجليزية أي اللغة اللاتينية طبعتين في عام O‏ ٢م‏ ي 

جلد واحد تشتمل على جزئين » كا أن الترهمة الا رس الاجر 
إل الفرآن ) قد طبعت ثلاث طبعات في الباكستان وقام بتر جمتها فضيلة 
المرحوم الشيخ أكبر علي العثماني » وحققها وعلق عليها فضيلة الأستاذ 
محمد تقي العثماني » وما من العلهاء الراسخين في العلم في 
الباكستان » وكلم| تطبع طبعة سرعان ما تنفذ من الأسواق وتتبادر إليها 
الأيادي لشرائثها واقتنائها » وقد لاقى « إظهار الحق » باللغة العربية 
وبالترجمات الأخرى إقبالا مباركاً منقطع النظير وأثنى عليه وعلى مؤلفه 
جمع كبير من علاء الشرق والغرب وذكروه في كتبهم ورجعوا إِليه 
کمصدر ورم 
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تأسيس أول مدرسة في الجزيرة العربية على يديه 


بعد تأليف « إظهار الحق » عاد الشيخ محمد رحة الله إلى مكة 
المكرمة واشتغل بالتدريس في الحرم الشريف وبداره » ولم يكن التعليم 

ني أرض الحرم مرتباً منظماً بل كان مقتصراً على حلقات العلماء بدون 
د ولا منهج . ومن ر ا و 
طائلة لعلاء المسجد الحرام ولطلاب العلم > ولكن ۾ تكن هناك 
مدرسة نظامية تعتني بأبناء eS‏ 
وکات شدیل التأم من رداءة حالة التعليم وضياع أبناء الملسلمين » فقام 
اعتماداً على الله بفتح وان أول مدرسة ف ربیع الأول عام 
۵ه على نفقته الخاصة بمحلة الشامية بدار أحد أمراء اند 
I‏ 
بالمدرسة المندية أو مدرسة للشيخ رحة الله » ونظراً لضيق المكان ۾ 
يستطع الشيخ تنظيم المدرسة ك| كان يتمناها ويريدها إلى أن قدمت 
لأداء فريضة الحج عام ٠۲۸۹‏ ه إحدى أميرات المند وهي السيدة 
ا وکانت تنوي بعد احج بناء رباط في مکة کا هي عادة 
آهل الخبر في أراضي الحرمين الشريفين » وكانت على علم تام بشهرة 
الشيخ رحهة اله وجهاده في الهند فاستشارته في إقامة عمارة للفقراء 
فأخبرها الشيخ أن مكة المكرمة ليست بها مدرسة تتكفل بتعليم أبناء 
المسلمين وأخبرها عن مدرسته فوافقت على إنشاء مدرسة وفوضت 
الأمر إلى الشيخ وسبحان الله سبب الأسباب » فقد اشتريت الأرض في 
حي الخندريسة بمحلة الباب ووضع الشيخ رحة الله بيده المباركة حجر 
الأساس لأول مدرسة دينية نظامية تحت ظل البيت العتيق في صباح يوم 
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الأربعاء الموافق ٠١‏ شعبان عام ١۲۹٠١ه»‏ شهدت هذه البلدة 
المقدسة ميلاد أول مدرسة ببدء الدراسة فيها في احتفال كبير حضره 
جميع علماء وأعيان مكة وطلاب العلم بفضل هذه المحسنة وتخليدا 
لذكرها فقد أطلق الشيخ اسم الصولتية على المدرسة نسبة إلى السيدة 
رلت الثساء ول تھا :| ای نفسه فأصبحت هذه المدرسة مرکزاً 
للطلاب من كل حدب ومنبعاً للعلوم وا معرفة وهي أول مدرسة نظامية 
على الإطلاق وبالاتفاق في الحزيرة العربية تأسست على يد ذلك المجاهد 
العظيم ولا زالت والحمد لله تؤدي رسالتها لي مدة ماية وعشر سنين من 
الزمن وتاریخ المدرسة حافل بالخدمات العظيمة في نشر الدين والعلم 
وتخريج أفواج من العلماء والمدرسين والقضاة وا مؤلفين ورجال الدولة 
لوا رسالتها في البلاد وخارجها والحمد لله على نعمة التوفيق . 
الرحلة الثانية والثالفة إلى الق طنطينية 

بناء على ما کان سلاطین آل عثمان مبحملون من حب عظيم وتقدير 
n e e E j‏ 
ولا كان حمل في نفسه من عزائم ومشاعر نحو الجهاد والتضحية وبذل 
كل نفيس وغال ني سبيل المصلحة العامة فقد طلبه السلطان العظيم 
عبد الحميد خان مرتين إلى تركيا » وكان يعتقد في رأي ومشورة الشيخ 
اعتقاداً كبيراً ء وطلب منه البقاء بجانبه في تركيا ولكن الشيخ رحة الله 
يوافق على ذلك وقد أنعم عليه الحليفة عبد احميد بلقب 
عماد الحرمين الشريفين وبسيف من الذهب الخالص منقوش عليه 
العبارات التمجيدية بالاضافة أ ما أنعم عليه ساقاً السلطان 
عبد العزيز خحان من الخلعة السلطانية ومرتب شهري قدره خسمئة 
مجيدي والوسام المجيدي . 


]4 م[ 


تلامذته في مكة 


وما بجدر بالذكر أن الشيخ رحة الله رأى بثاقب فكره وعمق نظره 
أن الدراسة في مكة وني الحرم المكي الشريف خاصة ليست ها أية 
قواعد ثابتة أو نظام مدروس وأن حلقات العلاء مقتصرة فقط على 
بعض العلوم والكتب المتداولة في التفسير والحديث والفقه وأصوله 
وقواعد اللغة والفرائض وما ني حكم هذه العلوم » فعزم على إدخال 
علوم وكتب جديدة وتعريف الطلاب با لم يعهدوه في حيط العلم 
والتدريس فشر ع في تدريس المنطق والفلسفة الإسلامية وعلمي الكلام 
والمناظرة وعلم اهيئة وأقليدس ( المندسة ) وعلم الفلك وطلب ها 
الكتب من المند » وكان يوماً مشهوداً في تاريخ العلم بالحرم المكي 
الشريف الذي شرع فيه العلامة الشيخ رحة الله كتاب حجة الله 
البالغة - ومقدمة ابن خلدون وما أشبه ذلك من الكتب في العلوم آنفة 
الذكر - فتهافت عليه جموع الطلاب . وأصبحت حلقته مناد عذباً 
أقبل عليه طلاب العلم وا معرفة » وظل يقوم بالتدريس فترات طويلة 
ومتعددة لي حرم الشريف وفي داره - لذا فقد تخر ج على يديه عدد كبر 
جداً من العلماء والقضاة وأهل الإفتاء يشار إليهم بالفضل والكمال في 
تاريخ مكة وليس من السهل حصر جيع من تلقوا العلم على يديه . 

وإنما ناتي بأسماء بعضهم : 


١‏ - جلالة الملك الشريف حسين بن مؤسس الدولة الماشمية با لحجاز 
۲ - حجة الأمة قاضي القضاة مفتي الأحناف وشي العلماء 
الشيخ عبد الله سسراج اة 
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العلامة الشيخ 
أمد الدین جکوال 
العلامة الشيخ ٠‏ 
أمد ابو الخر مرداد 
العلامة الشيخ 
امین محمد على مرداد 
العلامة الشيخ 
أسعد أحمد دهان 
العلامسة الشيخ 
أحمد علي حسن النجار 
العلامة الشيخ 
أحمد أبو الخر العطار 
العلامة الشيخ 

بدر الإسلام الكيرانوي 


العلامة الشيخ حسن عبد القادر طيب 


العلامة الشيخ حسن كاظم 
العلامة السيد حسن صدقة دحلان 
العلامة الشيخ درويش عجيمي 
العلامة الشيخ 

شرف الحق صديقي 
العلامسة الشيخ 

شهاب الدين العثماني الكيرانوي 
العلامة الشيخ 

ضياء الدين عبدالوهاب المدراسي 
العلامسة الشيخ 

عبد الرحهن أحمد دهان 
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مؤسس مدرسة مظهر العلوم 
بکسراتشي 

امدرس با مسجد الحرام 

وشيخ الخطباء والعلاء 

المدرس والإمام والخطيب بالمسجد 
الحرام ونائب رئيس خحكمة مكة 
المدرس با مسجد الحرام وقاضي 
المحكمة الشرعية الكبرى بمكة 
قاضي الطائف 


صاحب التاليف الشهيرة في 
الأسانيد 

مدير المكتبة الحميدية بقصر يلدر 
ومترجم السلطان عبدالحميد خان 


المدرس بالمسجد الحرام 
المدرس بالمسجد الحرام 
المدرس بالمسجد الحرام 
المدرس بالمسجد الحرام 
المناظر المعروف وصاحب مؤلفات 
ف الرد على النصارى 


من قراء وعلاء كيرائة 

مدير مدرسة الباقيات الصالحات 
في ويلور بجنوب اهند 

المدرس بالمسجد الحرام 
والمدرسة الصولتية 


~~ ۲ 


العلامسة الشيخ 

عبد الرحمن الشيبي 
العلامة الشيخ 

عبد الأول الجوتيسوري 
العلامسة السيد 

عبد الله حمد صالح الزواوي 


العلامة السيد 
عابد خسان مالکی 
العلامة الشيخ 


العلامة الشيخح 


عبد الرحمن حسن العجيمي 
العلامة الشيخ عبداله الغمري 


العلامة الشيخ عبدالحميدبخش الفلك 


العلامسة الشيح 

عبد الله محمد الغازي 
العلامة الشيخ 
عبدالستار الدهلوي الکتبى 
العلاسة الشيخ  ٠‏ 
عبد الرحمن بخش الملا 


العلامسة الشيخ 


العلامة الشيخ 
عبد الله القاري 
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المدرس بالمسجد الحرام 
وسادن بیت الله الحرام 
الشهير بمصلح بنغال 
وصاحب مؤلفات نافعة 
المدرس بالمسجد الحرام 
ومفتي الشافعية بمكة 
ورئيس مجلس الشورى 
المدرس با مسجد الحرام ومفتي 
المذهب المالكى بمكة المكرمة 
الدرس با مسجد الحرام 
ومفتى الأحناف وقاضى 
E‏ 
المدرس بالمسجد الحرام 
وقاضى محكمة الطائف 
المدرس با مسجد الحرام 
المدرس بالمسجد الحرام 
المدرس با مسجد الحرام والصولتية 
ومؤرخ مكة المعروف 
المدرس بالمسجد الحرام وصاحب 
التاليف النافعة ف تاریخ علاء مكة 
المدرس بالمسجد الحرام 
والمدرسة الصولتية 

المدرس بالمسجد الحرام 
ومؤسس المدرسة الإسلامية 
(دارالفائزين) بمكة المكرمة 
المدرس بالمسجد الحرام والصولتية 
وشيخ القراء بمكة 


۳١ 


۳۲ 
۳ 


۳4 
۳0 
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۳۷ 


۳۸ 


۳۹ 
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العلامة الشيخح 
عبد الرهن الإله ابادي 


العلامة الشيخ عبدالسميع الرامبوري 


العلامة الشيخ 

د الوهات الدارسن 

العلامة الشيخ عبدالقادر خوقير 
العلامة الشيخ 

عبد اله صدقة زینى دحلان 
العلامة الشيخ 

عبد الحق القاري 

العلامة الشيخ 

محمد حامد الجداوي 

العلامة الشيخ 

حمد سعید أبوا لخر مرداد 
العلامة الشيخ محمد سعيد بابصيل 
العلامة الشيخ 

محمد حسین الیاط 

العلامة الشيخ 

الملا محمد إسماعيل النواب 
العلامة الشيخ 

محمد على سلیمان مرداد 
العلامة الشيخ محمد صالح الميمني 
العلامة الشيخ 

محمد علي زين العابدين 
العلامة الشيخ 

حمد على صديق كمال 
العلامة الشيخ 

محمد هاشم أشعمري 
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شيخ القراء بالمند 


في ويلور بجنوب المند 


اللرتن ا ا 

المدرس با مسجد الحرام والصولتية 
ون لر ال فك اة 
الدرش بالسجد اغرام وندير 
مدرسة الفلاح وقاضي حكمة جدة 
المدرس بالمسجد ال حرام 

ومدیر الأوقاف بمكة 

المدرس بالمسحد الحرام 

المدرس بالمسجد الحرام ومؤسس 
امدرسة الخيرية بمكة ا مكرمة 
الطبيب والشاعر المعروف 


المدرس والإمام والخطيب 
با مسجد الحرام 

مؤرخ مكة 

المدرس بالمسجد الحرام 


المدرس بالمسجد الحرام 


مۇسس جعية نمضة العلياء 
بأندونیسب ا 


۷ - العلامسة الشيخح المدرس بالمسجد الحرام 
حمد صالح صدیق کمال 


٨۸‏ - العلامة الشيخ المدرس بالمسجد الحرام 
محمد سلیمان حسب الله 

٩4‏ - العلامة الشيخ المصلح والمربي الشهير 
أبو احبر الفاروقي اندي ومن علماء اند 

٠‏ _ العلامة الجليل مؤسس مدرسة دار العلوم 
الشيخ محمد على ندوة العلماء بامند 


اه . وختامه مسك العلامة الجليل الشيخ عمد سعيد رة الله ناظر ومدير 
امدرسة الصولتية بعد وفاة مؤسسها والذي خدم العلم نحو نصف قرن كامل 
وتخرج في عهده وعلى يديه عدد كبير من العلماء والمدرسين والشخصيات 
الفاضلة » وقد كان حفيداً للشيخ رحمة الله وخبر خلف له وغيرهم . 


وفا: 


بعد حياة حافلة بجلائل الأعمال من التصنيف والتاليف › 
والحهاد بالسيف والقلم » والتدريس في المند والحرم المكي الشريف › 
وبعد تأسيس أعظم مدرسة في ربوع الحجاز » وتخريج عدد كبير من 
حلة العلم والمعرفة لبى هذا المجاهد العظيم نداء ربه في ليلة الحمعة 
۲ من شهر رمضان المبارك عام ۱۳١۸‏ ه الموافق ٥/١‏ عام ١۱۸۹م‏ » 
ودفن في زمرة الصحابة والصديقين والشهداء والصالحين بالقرب من 
أم المؤمنين السيدة خديجة الكبرى رضي الله عنا بمقبرة المعلاة - في 
مكة المكرمة . 

رمه الله رحمة واسعة وجعل الحنة مثواه ومأواه أمين - ولا يزال 
أحفاد الشيخ رحة الله قائمون بأداء رسالة جدهم العلمية والدينية › 
ولا زالت المدرسة الصولتية عامرة بالطلاب والمدرسين على أحسن 


[e4] 


وجه » ولا زالت مؤلفاته العظيمة باللغة العربية والفارسية والأردية 
مرجعاً وسندا لطلاب العلم وغيرهم > ومقصداً للباحثين والمحققين » 
ما أدى إلى تعدد طبعاتا وكثرة إخراجها والتهافت عليها » وذلك دلالة 
واضحة على قبول مؤلفها عند الله تعالى - وذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاء والله ذو الفضل العظيم »> وهو نعم المولى ونعم النصير. 


مدير المدرسة الصولتيسة 
ال ا 
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نفدم 


من أهم الوسائل التي مأ إلبها الاستعار الغري لا خضاع 
الشعوب الى رزئت به متابعة الغزو الثقاني بشتى ألوانه؛ 
N E e aI‏ 
والمستعمرين » ويزعزع عقائدهم ويغرهم بالجحضارة الغربية 
فیغیروا من عاداتم وسلوکهم في المحياة» ویتنکروا لا ورثوه 
عن آبائهم وأسلافهم » ويعمل على تشر لغته بشتى الوسائل: 
وا يفر ضها ا ٤‏ المدارس ومعاهد التعلم الختلفة 
فینسی هؤّلاء الذين منوا به بعد جيل او جيلين لغة آبائهم 
وأجدادهم» ولا يجدون وسيلة لغذاء عقوم ونخاطبهم ف 
بينهم ودراستهم إلا لغته» وبذلك يفقدهم اهم مقوم 
لشخصیاتہم » ویضمن إلى حد کبیر اطلاعهم على ما يدسه هم 
e‏ فكرية ويخلب عقوهم بلالاء ثقافته وحضارته» 
ہم اليه ا a‏ ذه لوال ون جد منم 
لشروعاته الاستعارية› ا يدمجهم ې دولته إدماجاً 
ا 


E 


ومن أشنع هذه الوسائل التي يلجأ إليها التهجم على 
و کا وار د کن 
خضوعهم له تاما صادرا عن عقيدة ولينسوا ماضيهم المحضاري 
والثقاني » فلا تقوم مم قائمة تناوئه أو تجاول طرده من 
دیارهہ. 

والغنر ون م2 ها الفوو الفاق فلق ذلك 
فرنسا في البلاد الافريقية التي اغتصبتها في القرن التاسع 
عشر كالجزائر ومالي والسنغال وغيرهاء» وحاولت ذلك في 
كثير من البلاد الآسيوية ومن أقربما إلينا سوريا ولبنان» 
ولولا حيوية بعض تلك الشعوب لتمكنت من إتام مكيدتها 
الاستجارية » وإن جحت في بلاد كالجزائر حين حاربت 
اللغة العربية» وأنست كثيرين من أبنائها لغتهم . 

وفعلت ذلك إمخجلترا في مصر وفرضت لغتها ف مدارسها 
e E‏ 
اوها ديد و اغراآضا اما عن مد رشن ا مةه ج قن 
عدد تلاميذها إلى النصف بعد عشرين سنة من تلك الحاولة› 
e gU ANE Ec‏ 
۸ .. وفعلت ذلك باهند ونححت إل جد ما جغل 
اللغة الإ جلزية له الفا فة والخاطب بن اناتها وقد كان 


٦ 


6 حاولت في کل بلد حلت به تلجيع النبشبر 
بالدين المسيحي » وفسح الجال امام المشرين وإعطائهم كثيرا 
I TT‏ 
المحلية» وجذب إاكبر عدد من المواطنين إليهم. وإن من 
ا ا ق او الاو بد انال اغالا جد 
الصفوة من أبنائها لا يعرفون إلا لغة الذين استعمروهم إا 
الفرنسية أو الا مجليزيةء ويجد جهرتپم مسيحيين وأسماء هم 
ا ای کان امیا یلین 
فقد وجدوا من الإسلام مقاومة شديدة» ولم ينجحوا في 
تار ما وإ نا جرا إلى حدما مع الرثين ف آفرقيا: 

ولولا النهضة السياسية القوية التق قامت ہا مصر في 
E N e E‏ 
معركة بور سعيد الخالدة» وإعطائها المثل القوي المبين لسائر 
الدول الأفريقية حتى تتمرد على مستعمرما لظل عدد كبير 
من الدول التى نالت استقلا ما اليوم يتهيب عدوه» وبؤمن 
بأسطورة الاستعار وش الر جل بض 

ی و ارچ 
الشاسعة للاستعار الانجليزي قرابة ثلانمائة وخسين سنة» 
استغلت فيها إنجلترا كل كنوزهاء واستعبدت ا 
وساقتهم إلى حروما العديدة الاستعارية ee Bi‏ ا 


۷ 


U 

ولم تكتف بالغزو المسلح » والسيطرة الفعلية على القارة, 
الهندية» بل حاولت جاهدة أن تسخ شخصيتها وتمحو لغانيا 
وتغیر دیاناتیا > ولکنها اصطدمت بالا سلام ي بلاد اهند. 

وللإسلام في بلاد اند تاریخ عجیب مند أن دخل شبد 
أبن القاس هده البلا في عمد بني أمية» فلم بن الدعاة 
المتلمون فن تفن الدغوة الإ سلامتة جن اهنود مذ ذلك 
الوقت حتى أيامنا هذه. وكان معظم هؤلاء الدعاة تجارا من 
العرب والفرس » وتروى في الكتب الموثوق بها قصة مالك بن 
دينار ومالك بن حبيب وإخوا) من العرب الدين شروا 
الاٍسلام على ساحل مليبار » ولكل ضريح يزار حتى اليوم» 
وسافر معهم إلى مكة وني طريق عودته توفي » فكتب قبل 
وفاته وصايا عدة لنوابة وأتباعه بإكرام هولاء العرب الذعاة 
إلى دين الله » وقد قوبلوا عند رجوعهم إلى ساحل مليبار 
غر اد کل اة وا ا م ا و ۷ 
تزال تزار حتى اليوم. 

ويقول المؤرخون إن إقبال الطبقات الدنيا من حراث 
الارض والمال وصيادي السمك ممن ينتمون إلى طائفة 
المنتو دين کان عظما 4 لان الا سلام يخلصهم من هده 


۸ 


العبودية »› والحالة الاجتاعية الشاذة الى کانوا يعشون فها 
وبرفعهم إلى منزلة اجتاعية سامية. 


ويذكر الرحالة العرني المشهور أبن تطوطة عددا كيرا 
ن لان الن الد توا الو الا هلا ةوف 
جاءوا من بلاد العرب وغيرها » وقابلهم ي مدن مختلفة على 
ساحل ملیبار. 

والظاهرة التي استرعت أنظار المؤرخين أن تجار العرب 
الذين قاموا بنشر الدعوة الاسلامية في المند آثروا الاإقامة 
ا وا اهار ا ا علا فان لدل آنرة ف فوش الا 
وإقباهم على اعتناق الاإسلام. 

وال الا علا ي هة الد كن غل به التعاة والنجار 
من العرب بالطرق السلمية عبر القرون حتى يومنا 
الجاضر ا" » ومن هؤلاء الدعاة من ينتسب إلى السيد عبد 
القادر الجيلاني ولي بغداد المشهور وقد جاء إلى اند حوالي 
القرن الخامس عشر الميلادي» ودخل على يده كثير من 
الناس في الاإسلام وله ضريح یزار في بلدة (دهانو). ولا 


0( ابن بطوطة ح ٤‏ ص ۰۸۲ ۸۸ وغرها . 
(۲) السعودي ج ۲ ص ۸۵ - ۸1. 
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تزال سلالة ولي آخر یدعی شاه مد صادق سرمست حسيني 
تقم في (ناسك) بغرب اهند» وقيل إنه کان كر التغاة 
توفيقاً في نشر الاإسلام. 

ويقول البلاذري في فتوح البلدان إن الخليفة عمر بن 
عبد العزيز قد وجه الدعوة إلى أمراء المند كي يدخلوا في 
دين الله فاستجاب عدد کبیر منهم لذا 

کا ن ا و 
أكر هوا الناس أحياناً على الاإسلام كا يدعي مؤرخو الغرب 
وبخاصة في عهد (أورنج زيب) والسلطان (أكبر) فإن طابع 
الدعوة كان سلما وكان يعمد إلى إنقاذ الطبقات الفقيرة 
والمنبوذة من نير البراهمة وقسوة النظام الاجتاعى . بل إن 
UNE‏ 
عجب إذا اصطدمت بأغراض المشرين الاستعارية» 
والاإسلام يحذب اليه کل بوم ف 

ولم بجد المشرون الاإنجليز بدا من التهجم على ذلك 
الدين الذي يقف عقبة كأداء في سبيل إِتام غزوهم الثقافي 
واا و عل ورا ا داعا لاه 
e O N aE as‏ 


(1) الىلادرى ص ١٤ء‏ 


ديانٿهم» وان دينهم هو الحق. 

ومن أهم المسائل التي خاضوا فيها وتېجموا بها على 
الأملا شس متاتل هى فورم إن دعوى القران بان ق 
التوراة والإنجيل تحريفاً وأن اليهود والنصارى حرّفوا الكل 
عن مواضعه دعوى باطلة. 

وقومم: بأن بعض آيات القرآن منسوخة» وأن النسخ 
دلبل غل أن القران لسن من عند الله لان أخكامة بدا 
قابلة للتبديل والتعديل. 

وقومم بأن الله ثلاثة: الآب والابن وروح القدس› 
والاإسلام يدين بوحدانية الله وحاولتهم البرهنة على عقيدة 
التثليث » ومن تم التهجم على عقيدة التوحيد. 

م ادعاؤهم بأن القرآن كلام مد عليه السلام» وليس 
كلام الله ازل » وتشكيكهم في طريقة جمعه وتواتره» واخيرا 
إنکارهم نبوة مد 0 وانة خام ا 

وکانت هذه المسائل الخمس شار جدل کبیر بینهم وبين 
علاء الإسلام » ول يكتفوا بالطعن الشفوي » ومحاولة التلبيس 
على العامة بترهاتهم » بل ألفوا فی ذلك کتبا ورسائل يطعنون 
فها الدين الإسلامى ويرمونه بكل نقيصة ويجرحون ني 
الارٍسلام ویسبونه باشنع أنواع السباب. 
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و اجرئهم القن (فدر) الدئ كان يك هة 
برعم واعلة وأقدرهم غل 3 بالعربية والفارسىة» 
ا ون ابا طيلهم ٤‏ اشوا وات 
والشوارع » ويعقدون لذلك الندوات. 


ولا استفحل أمرهم» وكثر شرهم» وخشى السلمون 
ی ا و ی کک ات 
بعض الرسائل بعضها باللغة الاوردية وبعضها بالفارسية ودعا 
القسيس (فندر) إلى مناظرته في محفل مشهود » ومجاس عام» 
وبعد تردد وتنع من هذا القسيس ن الاتفاق على أن تقع 
N ENE‏ 

وار عه اا و ا 
رجال الدولة الا مجليزية وكاب دواو ينهم باهند وحهور كير 
سواهم في بلدة (أكبر آباد) ي شهر رجب سنة ٠۲۷١‏ 
هجرية. وكان يعاون القسيس فندر» قيس آخر اسمه 
(فرنج)» وبعاون السيد رحة الله بن خليل الرحمن مؤلف 
غد الاب الد جد وزی ان 


وابتدأت المناظرة في صألة النسخ والتحريف» فظهر 
تفوق السيد رحة الله وتخاذل القسيس (فندر) ومعاونه امام 


1۲۳ 


المناظرة في المسائل الثلاث الأخرى. 

وقد دون ما جرى في هذه الناظرة من حجج كلا 
الجانبين وقام بالتدوين السيد عبد أله المندى امرجم الثان 
للدولة الإ نجليزية بدار الحكومة في ( أكبر أباد) م قل إلى 
اللغة الأوردية » واضاف إلبها شهادة كبار الذين حضروا 
تلك المناظرة» وقد ترجم ما قيل في هذه المناظرة إلى اللغة 
العرية الشخ «رفاعن. الول واشت كل الاش لان 
مناظرة لم تنناول إلا مسألة النسخ والتحريف» ولم تتعرض 
للأمور الثلاثة الأخرى لتقم الحجة الدامغة على امثال هذا 
ا 


ولا وجد السيد رحة الله أن القسيس فندر متنع كل 
الامتناع عن اتام الناظرة سافر إلى مكة للحج» واجتمع نة 
E OT‏ ذخلان وأعامه يامو هذه المناظرة؛ 
فطلب إليه أن يترجم الان ار ا ف 
ال لىكون نفعها عظاًء فألف هذا الكتاب 
(إظهار الحق) وجعل کل مبحث في باب e‏ 
افا اة الد الق اهيدا 


باب من أبواب) واستشهد من کلام مؤرخیهم وعلائهم على 


1۳ 


تبيان المطعون فبه من الأبواب والأيات» وبين بالحجج 
اا ی ان ا 
متصل لأي كتاب من كتب العهدين . ثم تناول بعد ذلك ما 
ف كب الغمذين هن الا سلاف والاغلاط. 


وبين أن ادعاء هم ن هذه الكت الموجودة بين E‏ 
إمامية ادعاء باطل وساق برهانا على هذا البطلان سبعة 
E A BEES EO EE‏ 
عجز مضسروهم عن التوفيتق بينها. ثم إن الكائوليك 
رالر وا اني عراف م اک ق 
يعترف به الكاثوليك ینکره البروتستانت والعکس بالعکس . 


وعقد باباً خاصاً وهو الباب الثاني لاإثبات التحريف في 
كتب العهدين القديم والجديد مصداقاً لقوله تعالى: « بجر فون 
الكم عن مواضعه »» وأثبت أن بعض هذا التحريف كان 
عن عمد» وكان يأني هذا التحريف أحيانا بالزيادة وأحيانا 
بالنقصان » وأ حياناً بالتبديل اللفظي . وساق على التحريف 
بالزيادة خسة وأربعين شهدا کا ان على التبد بل اللفظطي 
EEE SNCS EE‏ 

أما التحريف بالنقص فقد ساق عليه عشرين شاهداً» کا 
SAE ELS E‏ 


٤ 


E DT 
الثقات من المفسرين والمؤرخين ليزيد حججه نصاعة وقوة»‎ 
وبلغت هذه الاستدلالات من أقواهم الثلاثين قولا؛ ما يدل‎ 
على سعة اطلاع» وتتبع حريص لاقامة الججة عليهم من‎ 

کک 


N E RN وق‎ 
e 

وعقد الباب الثالث لإثبات النسخ» وأثبت بالأدلة 
القاطعة نسخ بعض الاحكام في الشريعتين الموسوية 
والمسيحية »ثم برهن على أن الأحكام العملية للتوراة نسختها 
ی و ا جو کا ف 
إلى غير ذلك من الأمور المامة» وحاول ان يثبت أن النسح 
وا عل الان الا ماني ولكه كان د الد 
والنصارى كذلك . ٠‏ 

وعالج في الباب الرابع قضية العقيدة المسيحية» وهي 
قضية التشليث » وساق من الحجج على بطلائه ما كان جديرا 
أن يلجم مناظريه لو أنيم تبتوا أمامه ف الناظرة: 

وأهى الجزء الأول وهو بصدد الاإتيان بجججه الدامغة 
على بطلان عقيدة النثليث . وإن المرء ليشعر وهو يقرأ هذا 


1۵ 


کات ا یالرل ع ادمان ده وام الاطلاع عل 
دیانات غیره» متمکن کل التمکن من موضوعه» وان له 
E OE AA E LE E‏ 
مواطن الضعف التي يتهجم فیها على معارضيه» وأنه قرا 
العهدين القدي اديك اة کل ورا کل ماک عي 
علاء البهود والمسيحية وكان من ابلغ حججه تلك 
الاستشهادات التي أوردها من أقوال مؤرخيهم ومفسرمم 
على تایید قضینه. 


وإني لأحمد الظروف التي أتاحت لي إخراج هذا 
الكتاب فى تلك الطبعة الجديدة حين اهتمت حكومة 
الملكة المغربية بنشره»› ولقد اعتمدت في حقيقه على نسخة 
مطبوعة قيل ي مقدمتها إا منقولة عن نسخة مطبوعة في 
الآستانة اطلع عليها المؤلف وأصلح فبها جملة عبارات 
بالزيادة والنقص» وأصلح فيها الأرقام والأعداد الحرفة. 

كا وفقني الله للعثور على نسخة خطية» جيدة الكتابة 
أعارني إياها صديقي العلامة الشيخ عطية الصوالحي» 
وكثيرا ما رجعت إليها في تصحيح الأ خطاء المطىعية الكثيرة 
الي غصت با النسخة المطبوعة. 

ومن بارأ العسة الليرعة الى تفلا ها جد شرا كل 


٦ 


سر ا ب ار اة طاو اة ن علامات الر ف غاا 
وعدم تقسم الباب إلى ففرات ما يزيد قي الاٍہام. 
E EEN‏ 
وعلقت على بعض النصوص»› وترجمت كل العبارات 
الفارسية إلى العربية» وراجعت نصوص العهدين القديم 
ا ا و 
وترجمت تراجم موجزة لبعض أعلام العهد القدم وملوكه. 
اوا کات ا ال فل غر لر وة کات اه 
خفرات ف الا لر التری را بے أن آنه علا وا کات 
غابتق أن أجعل هذه النسخة واضحة أمام القارىء العرني 
ا بتصحيح بعض هذه اهفوات من ذلك : ۰ 


۱ عدم وضعه (اًل) مم کلمتي برونستانت وکائوليك 
أيأ كان موضعها فى الجملة» وقد اضطررت حى تستقم 
العبارة إلى وضع (أل) معها . 

بك كان ارف يق الاغداد من تايه الد كر 
والتأنبث فيقول مثلا: السنة الثالثة عشر» والصحيح الثالثة 
عشرة» وكذلك فى عدد الآيات فيقول: الآية الثانية عشر» 
E ET‏ 

۳ - يضم( أل) مع غير في مثل قوله (ومترجيهم الغير 


1۷ 


الحصورين) والصحيح غير الحصورين لأن غير لا تدخل 
عليها (أل) في مثل هذا الموضع لاستغراقها في الارٍهام. 

SS E UAE O 
» العلاء المسيحية » ويقول: «من القدماء المؤرخين‎ 
والصحيح من قدماء المؤرخين ومن علاء المسيحية.‎ 

ه - له جوع عجيبة مثل ذمام جع مذمة وجعها 
الصحيح مذمات . 

ك راو ينعت لل اياك العدد فقول (كدائة) 
نسبة إلى كذا وهذا لم يسمع في اللغة العربية. 

۷ - يستعسل ألبته بعنى حت فيقول « وهو غاط 
ll‏ 

۸ - له أساليب كثيرة لا نجري على سياق العربية من 
مثل قوله « ني أعداد هذه کتب التواریخ » بريد أن يقول: 
« في أعداد كتب التواريخ هذه » فقدم اسم الإشارة فأفسد 
ت ركيب الجملة. 

4 وله أخطاء فى اأستعال الحدد وغيزة فقول أل 
وخمسمائة زبورات والصحيح زبور بالمفرد وبقول ثلاثة الاف 
أمثال والصحيح مثل بالمفرد. ويقول أحد وأربعون كتاب 


بدلا من واحد وأربعین کتاباً. 


1۸ 


کب الاما ت لطا الاعارى قل 
اها ديكا روزا ل ور اك ۰ 

وقد حاولت جهدي تصحیح هذه اهفوات حت تستقم 
العبارة ويقرا النص صحيحاء وقد نبهت على ذلك في 
ااا 

وإذا كانت وطأة الاستعار قد خفت اليوم في بلاد 
الهند» وأخذ ظله يتقلص من كثير من البقاع» فإن لغو 
المبشرين المسبحيين لا يزال يجري على آلستهم في أفريقيا 
Ra ES e‏ 
O E‏ 
OLS‏ 

NNE E 
يتعرضون للأسفار والأحتكاك بالمبشرين. وفي الح إنه من‎ 
الكتب الفاصلة في النزاع بين المسلمين والنصارى»؛ ووثيقة‎ 
فة ف أن الاما دن هران هدا جام الاناء‎ 
بالحجة التي يفهمها أعداء الإسلام.‎ 

وإني أشكر الفرصة التي أتيحت لي لخدمة هذا الكتاب 
راجياً أن أكون قد قمت بجلاء النص وتوضيحه حتى يسهل 
الانتفاع به. وإذا وجد القارىء الكري بعض الفوات فإني 


1۹ 


ا RE‏ اواب 
٩‏ ربيع الأول ٠١۸١‏ 
۸ پولىه ۱۹٦1٤‏ 


ا الدسوقي 


بم الله الرجن الرحي 
الحمد لله الذي لم يتخذ ولداًء ولم يكن له شريك 
E E‏ 
هره وذ ری ل ول الا لاب وکت قات ان عن وة 
اليقين بدلائل آياته » ونصب على منصته أعلامّ المداية ليحق 
الج بكلاته» حى انقطعت دون عجته حجج أ قوام 
بظواهر شبهها بتظاهرون › 2 لإبريدون ليطفئوا نور الله 
بأفواههم وای الله إلا ان يتم نورّه ولو کره الكافرون) 
والصلاة والسلام على من سفرت معجزات نبوته بأحسنِ 
المطالع »> وظهرت شعائر شريعته» فسخت معالم الأديان 
و أرسله مولاه باهدى ودين الحق ليظهرّه على 
الدین کله» وأیده بح كتاب أعجرٌ البلغاء ان يتوا 
بسورة من مثله سیدنا ممن الذى 2 بظهوره التوراة 
والاإ جيل » وتحققت بوجوده دعوة أبيه إبراهم م الخليل» صلى 
الله عليه وعلی آله» الفائزين باتباع ا 
ااا اها غ ر اى ول ا ا 


۲١ 


بينهم » حتى صاروا أشدّاء على الكقار راء بينهم. 

hag SEDE DOE E) 
روالد واخ‎ TS 
إليها وإليه: أن الدولة الإنكليزية لا تسلطت على ملكة‎ 
والانتظام طا‎ a ا‎ 
و اا ا و ا‎ 
ظهرت الدعوة من علا هم إلى مذهبهم » وبعدها ا ف‎ 
الدعوة وكانوا يتدرجون فيها » حتى ألفوا الرسائل والكتب‎ 
في رد اهل الاإسلام » وقسموها في الامصار بين العوام»‎ 
الناس » وشوارع‎ SS 
ا ون فوم هل ا ل و ر‎ 
استاع وعظهم ومطالعة رسائلهم » فلم يلتفت أحد من علاء‎ 
اند إلى رد تلك الرسائلء لكن تطرق الوهن بعد مدةء في‎ 
نفور"" بعض العوام» وحصل خوف مزلة أقدام بعض‎ 
E E SE E 
الارسلام إلى ردهم» وإلي وإن كنت منزوياً ي زاوية‎ 
امورل وا كت درا في زمرة العلاء الفحول» ولم أكن‎ 


)١(‏ وزعوها وشروها. 
(۲) ف الأصل العام. 
(۴) ف الأصل فى سمر. 


۲۲ 


أفا ا إل اطم الان لکا الات غل 
تقر براتہم »> وحربراتہم » ووصلت إلى رسائل کثرة ھن 
مولفاتہم › ا اا بقدر الوسع 
N ED IE‏ 
و ال ی کا 
غ ا ا ق ا 
مشتغلين بالطعن والجرح على الملة الاسلامية» تحريرا 
وتقريرآ » أعني ملف (ميزان الحق) أن يقم بيني وبينه 
المناظرة» في الجلس العام» ليتضح حق الاتضاح أن عدم 
توجه العلاء المسلمين ليس لعجزهم عن رد رسائل القسيسين 
ا السيحيين » فتقررت المناظرة في المسائل 
E SE A‏ 
E‏ التحريفا والسخ والشلبث» وحقية 
اف و جد اة اخسن الام ي ر 
رجب سنة ألف ومائنين وسبعين من هجرة سيد الأولين 
الارن ا اد کر اد 

وكان أحد الأ حبّاء المكرٌمين » آطال الله بقاءه » معينا في 
هذا الجاس» وكان بعض القسيسين معيناً للقسيس الموصوف » 


)١(‏ هی بلده مسهوره مىد وپيال ما كدلك (أكره). 


۲۳ 


اق الى ال ارف 
اللتن كانتا من أدق المسائل وأقدمها في زعم القسيس» كا 
تدل عليه عبارته فی کتاب حل الإشکال› فلا ری ذلك سد 
باب المناظرة في المسائل الثلاث الباقية. ثم وقع لي الاتفاق 
أو ا ر ا 
العلامة والنحرير الفهامة » عين العم والدراية» ينبوع الح 
والرواية» شمس الأدباء »> تاح البلغاءء مقدام الحققين› 
ومرجع المدققين» إمام الحدثين الفقهاء » والمتكلمين › فلذة 
که الله ى الل اه حه ر وان 
ادام الله فيضه إلى يوم القيام› فأمرني أن أترجم باللسان 
الحرن هلو الات اة جى الكت الى الفاف هذا 
الباب» لأا كانت إما بلسان الفرس» وإما بلسان مسلمي 
اهندب وكان سيب تاليفى. ف هتين اللسائين أن الان 
الأول مألوف المسلمين في تلك المملكة» واللسان الثاني 
سانيم » وأن القسيسين الواعظين المقيمين في تلك المملكة 
ماهرون في اللسان الثاني يقيناً» وواقفون على اللسان الأول 
قليلاء سما القسیس الذي ناظرني فإنه كانت مهارته في الأول 
أشد من الثاني » ورأيت إطاعة أمر مولاي بنزلة الواجب › 
و کسان که ال و ا رک کن ا ا 
اقا وع ق ا ا ا 
خطيئاتي » ويجر قلم الإصلاح على هفواتي » وأسأل الله الميسر 


¢ 


لكل صعاب أن ين علي با يرشدني إلى الحتق والصواب» 
ول هذا الكاب مقبرلا لدئ الانام» متفعا به لاضن 
والعام » ويصونه عن شبهات المبطلين » وأوهام المنكرين » وهو 
الولي للتوفيق » وبيده أزمّة التحقيق» وهو على كل شيء 
قدير » وبالاإجابة جدير » وسميته (إظهار الحق) ورتبته على 
E E‏ 


۲۵ 


المقد مه 


في بيان الامور التي يجب التنبيه عليها 

(الأول) أنى إذا أطلقت الكلام في هذا الكتاب 
في موضع من المواضع فهو منقول عن كنب علاء 
(ألزو سنت( بطري الا لر آم والجدل٤‏ فان .راء الناظر 
خالا لذداشت أل الارسلام فلا يقع ي الك ٠‏ و اذا قلت عن 
اكب الا نرت اغالا ال انين ورا 

(الثاني) ان النقل غالباً في هذا الكتاب من كنب فرقة 
هده الفرقة هي التسلطة على مملكة هند و علائها 
وقعت المناظرة والمباحثة» ووصلت إلى كتبها› وقليلا ما 
يكون عن كتب فرقة الكاثوليك أيضا. 

(الثالث) أن التبديل والإصلاح بنزلة الأمر الطبيعي 


)۱( اللاحط أنه كنت هده الکلمه دانا وکدلك کلیة کانولك بعر ال مھا کا موصعيا فى الحمله. 


۲۷ 


لفرقة البروتستنت» ولذلك ترى أنه إذا طبع كتاب من 
كتبهم مرة أخرى بقع غالبا فيه تغيير كثير بالنسبة إلى المرة 
الأولى » إما بتبديل بعض المضامين أو بزيادتا أو نقصانا» 
أو تقدم المباحث وتأخيرها فإذا قوبل المنقول عن كتبهم 
بالكتب المنقولة عنها » فإن كانت تلك الكتب مطبوعة من 
جنس الكتب التي نقل عنها الناقل فيخرج النقل مطابقا 
وإلا فخرج غير مطابق غالبا » فمن م يكن واقفا على عادتم 
N O E EIR?‏ 
الأمر من عادات هؤلاء القسيسين» ووقعت أنا أيضاً في 
المغالطة مرتين قبل العلم بعادتهم » فلا بد أن يكون الناظر في 
هذا الأمر على تنبه تام؛ للا يقع في الغلط أو يوقعه أحد 
فيه » ولئلا پتهم اا ا الكتب التي e‏ 
E AOU SE e SEL‏ 
لموسى عليه السلام في اللسان العرلي التي طبعها ولم واطس 
في لندن سنة ۱۸٤۸‏ من اليلاد على النسخة المطبوعة ف 
الرومية العطمى, سلة ١۴١١‏ () تر نة كت اليك الشى 
والجديد كلها في اللسان العربي التي طبعها ولم واطس 
E‏ 
التاسع والعاشر زبوراً واحداًء وقسم الزبور المائة والسابم. 
والأربعين إلى قسمين وجعله زبورين» فصار فيها عدد 


۲۸ 


الزبورات ما بين العاشر والمائة والسابع والأربعين أقل منه 
بواحد بالقياس إلى التراجم الأخرى وفها عداها متفقة › فلو 
وجد الناظر الاختلاف في هذا الأمر بالسبة الى التراجم 
الأ خرى فلا د أن مل عل ما ذكرت (۴) رة المد 
الجديد باللسان العري وطبعت في بيروت سنة ۲۸٠١‏ ونقلت 
عبارة العهد الجديد غالبا عن هذه الترجة لأن عبارتما ليست 
ركيكة مثل عبارة الترجمة الأولى )٤(‏ تفسير آدم كلارك على 
العهد العتيق والجديد الذي طبع في لندن سنة ۱۸۵١‏ (ه) 
تفسير هورن الذي طبع في لندن سنة ۱۸۸۲ ي المرة الثالثة 
)٨(‏ تفسير هنري واسکات الذي طبع في لندن (۷) تفسير 
لاردنر الذي طبع في لندن سنة ٠۷١۷‏ ي عشرة مجلدات 
(۸) تفسير دوالي ورجردمينت الذي طبع في لندن سنة 
۸ (4) تفسیر هارسلې )٠۰(‏ کتاب واتسن )۱١(‏ ترجة 
فرقة البروتستنت بلسان الأإنكليز الثبت عليها الخام 
الطبوعة سنة ۱۸١١‏ وسنة ٠۱۸١١‏ وسنة ۱۸١١‏ وسنة 
)١۲( ٠‏ ترجة العهد العتيق والجديد لرومن كاثلك 
بلسان الاإنكليز وطبعت في دبلن سنة ۰۱۸٤١‏ وما سواها 
كتب أخرى أيضاً ڪجيء ذكرها في مواضعها وهذه الكتب في 
بلاد تسلط عليها الاإنكليز » كثيرة الوجود فمن شك فليطابق 
لفل اسه 


آ 


(الرابع) إن صدر عن قلمي في موضع من المواضع 
يوهم بسوء الدب بالنسبة إلى كتاب من كتبهم المسلمة 
عندهم » أو إلى ني من الأنبياء عليهم السلام» فلا يحمل 
الناظر على سوء اعتقادي بالنسبة إلى الكتب الأإهية؛ 
والأنبياء عليهم السلام؛ لأن إساءة الدب إلى كتاب من 
کا ی ل س شن اقا عل الد کے 
المهذورات عندي أعاذني الله وجيع أهل الاإسلام منها. لكن 
لا م يثبت كون الكتب المسلمة عندهم منسوبة إلى الاأنبياء 
کا ل ف غ و ن ن 
ا کی ی ل کن و 
EES E SEE‏ 
والتحريف واقعة فيها جزماً فإني معذور في أن أقول: إن 
هذه الكتب ليست كتباً إية وأن أنكر بعض القصص 
A EE CSAS E‏ 
أو أن داود عليه السلام زنى بامرأًة أوريا ولت بالزنى 
م واشار إلى امیر العسكر لان پد بر أمراً يقتل به وريا 
فأهلکه ا وتصرف في زوجته» وان هرون صنع عجلا 
وبنۍ له مذ بجا فعبده هرون مع بي سرائیل وسجدوا له 


)١(‏ ف الأصل المامىة. 


وذبحوا الذبائح أمامه» وأن سلمان ارتد في آخر العمر وعبد 
ااام وبنن الاك ها ولا ت من كيه المد أن 
تاب بل الظاهر انه مات مرتدا مشركا. فإن هذه القصص 
وأمثاها يجب علينا أن ننكرها ونقول إا غير صحيحة 
E TE O E‏ 
افال ههار 

وكذا معذور في أن أقول للغلط إنه غلط» وهكذا فلا 
e‏ 
يرون إلى أنضسهم كيف يتجاوزون الحد في ٠‏ على 
القزان اليل لاديف النبوية والني ؟ وکیف 
قفن غ ا قلامهم ألفاظ غير ملامة؟ لكن الإنسان لا 
عیب نضه ولو کان عظباً ویتعرض لعیب غیره واو کان 
صغيراً » إلا من فتح الله عين بصيرته ولنعم ما قال المسيح 
عليه السلام: (لاذا تنظر القذى الذي في عبن أخيك وأما 
الخشبة التي في عينك فلا تفطن ها؟ أم كيف تقول لا خيك 
احرج لتد جن عة و اة ق ع 
مرائي. أخرج أولا الخشبة من عينك وحينئذ تبصر جيدا 
أن تخرج القذى من عين أخيك) كا هو مصرح في الباب 
السابع من انجيل متى . 

(الخامس) قد تخرج كلمة تثقل على الخالف ألا ترى أن 


۳١ 


السيح عليه السلام كيف خاطب الكتبة والفريسيين مشافهة 
هذه الألفاظ (ويل لك أبها الكتبة الفريسيون المراءون وويل 
لك أا القادة العميان » وأا الجهال العميان » وأا الفريسي 
الأعمى› وأا الحىات والأفاعي كيف تهربون من دينونة 
جهن ) وأظهرَ قبائحهم على رووس الا شهاد حتی شکا بعضهم 
بأنك تشتمناء کا هو مصرح في الباب الثالكث والشرين من 
TT‏ 
أطلق لفظ الكلاب على الکنعانين الذين کانوا کافرين » كا 
CR a es‏ 
خاطب يجي عليه السلام اليهود بقوله: « يا أولاد الأفاعي 
من اراک آن تهربوا من الغضب الاآتي »» كا هو مصرح في 
ااب الت ج ال ا ف ارات اللا 
الظاهرية تقم أمثال E JÎ sk‏ 
إلى مقتدى فرقة البروتستنت ورئيس المصلحين جناب 
لوطر کف يقول في حت الذي کان مقتدی المسيحبين وف 
عهده أعني البابا معاصرّه وكيف يقول في حت السلطان 
الأعظم والملك الأفخم هنري الثامن ملك لندن» وأنقل 
يعض أقواله بطريق الرجة عن الففحة ا۷ من الاد 


. بريد مارئى لوئر صاحب المذهب البرونستنني‎ )١( 


A 


التاسع من (كاثلك هرلد) وادعی صاحبه أنه نقل هذه 
الأقوال عن الجلد الثاني والسابم من الجلدات السبعة التي 
لجناب رئيس المصلحين. 

قال الرئيس الممدوح في الصفحة ۲۷١‏ من الجلد السابع 
الطبوع سنة ٠۵۵۸‏ ف خی الاب عدا انا اول ف له 
ا ار ال التي يوعظ با فيا بينک» وإني اع أ 
كلام الله القدن عند > امن ,شيا هيا يا يولس الصغير: 
واحفظ نفك يا حمارى من السقوط احفظ نفك يا حماري 
الباباء ولا تقدم يا حاري الصغير لعلك تسقط وتنكسر 
الرجل؛ لأن المواء في هذا العام قليل جداً حتى أن الثلج 
يوجد فيه دسومة كثرة» وتزل فيه الأقدام» فإن سقطت 
فستهزیء ا إن ائ ار شيطاني هذا اوا ا 
الاشرار راان المح ال دا ار اح تنخبلون 
أنفسك أنك أفضل من الحمير» إإنك أا البابا مار بل حار 
امت وتبقى حارا دائاً »» ثم قال في الصفحة ٤۷٤‏ من 
اات الو ا وک ا کی او 
الأشرار البابا ومتعلقوه" ثم يغرقوا في «استيا » الذي من 
الروم على ثلاثة أميال وههنا غدير عظم) يعني البحر (لاإنه 


)١(‏ هكذا ف الأصل والصحبح ومنعلضه 


YE 


جام جيد لجحصول الشفاء للباباء وجيع متعلقيه من جيم 
الأمراض والضعف » وإني أعطي قوي بل أعطي المسيح 
کا عل ان لو اعرف اراو ا زل ج اع را 
من جيع الأمراض)ء وقال في الصفحة ١۵ء‏ من الجلد 
EET E‏ 
ا لخادعبن الكاذبين وكنيف الأشرار الذي هو علوءمن أعظم 
الشياطين الجهنميين» وهو علوء بحيث جرح من بصاقه 
ومخاطه الشياطين) وقال في الصفحة ٠٠۹‏ من الجلد الثاف 
الطبوع A NOEL‏ إن بعض مسائل جان هس 
مسائل الاإنجيليين » والآن أرجع عن هذا القول وأقول: ليس 
البعض بل كل مسائله التي ردها الدجال وحواريه في محفل 
Sg O o‏ 
جميع مسائل جان هس المردودة واجبة التسلم » وكل مسألة 
من مسائلك شيطانية كفرية» فلذلك اسم مسائل جان هس 
RA Ea E gt‏ 

E 
ارتکب کبیرة من الکبائر لا ببقى سلطانا وقسيساً) فلا‎ 
و ر ای کا ا هذه‎ 
ا‎ 
للسلطنة والقسيسية» لأنه لا يوجد أحد منهم لا يصدر عنه‎ 


۳٤ 


كبيرة من الكبائر » والعجب أن العصمة ليست شرطا 
اء وهم ما كانوا معصومين عند الرئيس» وتشترط 
A a‏ 
اة ية 

E EE O IOS 
هري الثامن فهذه: قال فى الصفحة ۲۷۷ من الحلد السابع‎ 
E E Og NAL OR المطبوع‎ 
)۲( إذا بذل السلطان هذا القدر من ريقه في الكذب واللغو‎ 
إني أتكلم مع الكاذب الديوث ولا لم يراع هو لجل الحمق‎ 
منصبه السلطاني فلم لم ارد كذبه في حلقومه (۳) أا الحوض‎ 
الخشى الجاهل أنت تكذب وسلطان أحمتى سارق الكفن (ء‎ 
کا ان ا ا‎ 

ولاف ان سال هدت ا فاط کن طلا عل 
الخصم جائزاً عند علاء البروتستنت إلا أن يقولوا إنها 
وقعت منهم مقتضى الشرية » قأقول إني إن شاء الله لا أذکر 
عدا القظا وازن لطا من الفاظ مداه ى حى :العلا 
امسبحية » لكن لو صدر من غير العمد لفظ لا يكون مناسيا 
لشأنهم في زعمهم أرجو منهم المسامحة والدعاء؛ قال المسيح 


)١(‏ هو لور موس المدهت الروستانى. 


۳0۵ 


عليه السلام (باركوا لاعنيك» أحسنوا إلى مبغضيك» وصلوا 
لأجل الذین يسیئون إلیک ویطردونک) کا هو مصرح في 
الباب الخامس من امجيل مى . 

(السادس) إنه كثر في ديار أوربا وجود الذين يعبر علاء 
البروتستنت عنهم باللاحدة» وهم ينكرون النبوة والاٍهام» 
ويستهزئون بالمذاهب سا بالمذهب المسيحي » ويسيئون 
الأدب بالنسبة إلى الأنبياء سيا بالنسبة إلى المسيح عليه 
السلام » ويزيدون في الديار المذكورة يوماً فيوماً » واشتهرت 
کتبهم في أقطار العام فيجيء E‏ 
القلة في هذا الكتاب» فلا يظن من هذا النقل أحد أني 
TT ET‏ 
eel DS‏ 
Ea EN OT E‏ 
A SE EE a‏ 
شىء القاس غا اور أهل دارهم اوضفهم عل الله 
الح 


(السابع) إن عادة أكثر علاء البروتستنت في تحربر 
جواب الخالف جارية بأہم يتفحصون في كتابه بنظر العناد 
والاعتساف » فإن وجدوا في جميع الكتاب الأقوال القليلة 
ضعيفة اغتنموها ونقلوها لتغليط العوام »ثم يقولون: إن جيم 


۳٦1 


كتابه من هذا القبيل» والمحال أنهم ما وجدوا مع غاية 
تفحصهم إلا القدر المسطورء ثم بعد ذلك بأخذون أقوال 
الخالف حيث بقدرون على التأويل والجواب» ويتركون 
الأقوال القوية بالمرة ولا يشيرون إليها أيضاء ولا ينقلون 
جميع عبارة كتابه في الرد ليظهر على الناظر حال كلام 
الجانبين» بل يصدر عنهم الخيانةء تارة في النقل فيحرٌفون 
كلامه» وغرضهم الأصلى إيقاع الناظر في مغلطة ليظن 
بلاحظة بعض الأقوال التي نقلوها أن كلام الخالف کله كا 
ZE BOGS OL E aE‏ 
اہ ما وجدوا في کتاب اغات رل هدا الفذرء وظاهر انه 
لا لزم منه على تقدير صحة النقل أيضا ضعف كتاب 
آ فال کله لدا كان كرا ن الا ا ا 
إهامباً يوجد فيه عادة بعض أقوال ضعيفة» لأن كلام البشر 
یتعسر خلوه من هذا » کا قيل: لكل صارم نبوة ولکل جواد 
كيوة» وأول ناس اول الاس > والعصمة عن الخطاً والسهو 
TE E SR SEE‏ 
غیر» ألا پرون أنه لا بوجد محقق من حققيهم من زمان إمام 
الفرقة جناب (لوطر) إلى هذا الحين بحيث لا يكون في 
کلامه خطاً او ضعف ف موضع من امواضع ا 
وإلا فعليهم البيان وعلينا الجواب. اجوز ني الصورة 


۳Y 


المذكورة عندهم أن ننقل بعض الأقوال الضعيفة التي 
صدرت عن إمامهم » الممدوح أو عن إمامهم الآخر (كالون) 
أو عن محقق مشهور من محققيهم » ونقول: إن كلامه الباقي 
SOE a E E AS‏ 
oA NEE SA NESE‏ 
ان اھ ر يكفي عندهم لحصات لنا الراحة العظيمة 
ا الأقوال ا متهم ومحققيهم في المواضع التي 
اعترف ا TT‏ 
نقول بعد ذلك إن کلامهم الباقي كله من هذا القبيل» وام 
کانوا کذا › فالر جو منھم انہم إن کتبوا جواب کتابي هذا فلا 
ان اوا غبار ای الزد ور اغا الا عور التي هي 
مذكورة ى المقدمة »ولو أعتدروا عن عد الفرصة فهذا 
العذر غير مقبول؛ لأنه قد صرح صاحب مرشد الطالبين في 
الصفحة ٠٠١‏ من كتابه المطبوع سنة ۱۸٤۸‏ ف الفصل الثاف 
عشر من الجزء الثاني (أن نحو لف سائح "من البروتستنت 
يواظبون على بث الا جيل » وهم قدر مائة معاون على ذلك 
من الواعظين والمعلمين وغيرهم ممن تنصروا)› فهولاء كلهم 
خرجوا من بلادهم وليس همم أمر مهم غير الوعظ والدعوة 


۳۸ 


إلى ملتهم » فكيف يقبل عذر عدم الفرصة من هذا الجم 
الا 

وأذكر شيئًاً لتوضيح ما قلت من حال ترجة إمام الفرقة 
جناب (لوطر) وحال كتاب ميزان التق للقسيس النبيل 
(فندر) وکتاب حل الاإشکال ومفتاح ال تراز اين 
الممدوح ا قال (وارد كاثلك) في كتابه المطبوع سنة 
۱ ف حال الترحة المذكورة الت كانت في لسان دجهه 
(قال زونكليس الذي هو من أعظم علاء البروتستنت مخاطبا 
(للوطر): يا لوطر أنت خرب كلام الله نت خرب عظم 
OS A NON‏ 
Bg EAN ARTE E‏ 
ترجمة زونكليس ولقبه بالأحمتق والمحمار والدجال والخادع» 
وقال القسيس (ككرمن) في حت الترجة المذكورة: (ترجة 
كنب العهد العتيق سما كتاب أيوب وكتب الانبياء معيبة 
وعيبها ليس بقليل» وترحمة العهد ال جديد أيضاً معيبة وعيبها 
ليس بقليل)» وقال بسروا وسياندر للوطر: ترجمتك غلط › 
وجك اسن واشسرس E‏ ترحة العهد الحجديد اا 
ا فاد هی بدعات) > فإذا کان الفساد ٤‏ 
نرحمة العهد الجديد فقط ألناً وأربعائة فالغالب أنه لا يكون 
في حميع الترجمة أقل من أربعة آلاف فاد » ولا ينسب الجهل 


۳۹ 


وعدم التحقيق إلى امامهم المعظم مع وجود هذه الفسادات. 
فکیف ینسبها آهل الاإنصاف الى من کان کلامه مجروحا ئي 
خسة او ستة مواضع على زعم الخالف. ٠‏ 

وإذا فرغت من بيان ترجة إمامهم أتوجه إلى الميزان 
الحتى وغيره» فاعم أبها الخ أن همذا الكتاب نسختين نسخة 
O I TE I PETE‏ 
a ES OEE AN E‏ 
ENA GN‏ 
وانكشف على القسيس النبيل (فندر) حال كتابه بعد 
ا وا ر اکر 
ویزید فیها شيا ویطرح عنها شا و ففق هذا ام 
واخرج نسخة جديدة سواها بعد الاإصلاح التام » وطبع هذه 
الجديدة في اللسان الفارسي سنة ۱۸٤١‏ في بلدة أكبر أباد 
IE NO O E O‏ 
هذه النسخة الجديدة كالقانون المنسوخ عندهم » لا يعباً بهاء 
فلا انقل عنها إلا قولا واحدا» وان کان جال واسع للكلام 
فيها» وأنقل عن هذه الجديدة الفارسية بطريق الأغوذج 
اربعة وعشرين قولا » وعن كتاب حل الاإشكال المطبوع سنة 


)١(‏ لعة الأردو وهي السائدة الآن ي الباکسان. 


3 


۷ تسعة أقوال» وقولين عن مفتاح الأسرار القديم 
والجديد على سبيل الترجة باللسان العرلي مع الاإشارة إلى 
الباب والفصل والصفحة فأقول وبالله التوفيق : 

0 ل ق ا ا 
ميزان الحتق فى الصفحة :۱١‏ « يدعى القرآن والمفسرون في 
E E‏ 
ونسخ الزبور بظهور الاإنجيل فكذلك نسخ الا جيل بسبب 
القرآن » انتهى » فقوله: (نسخ التوراة بازول الزبور ونسخ 
الور مور الاحل) ينان لإ أت لق القران ولا ف 
التفاسير» بل لا أثر له فى كتاب من الكتب العتبرة لأهل 
الإسلام» والزبور عندنا ليس بناسخ للتوراة» ولا بمنسوخ 
بالإنجيل » وكان داود عليه السلام على شريعة موسى عليه 
السلام » وكان الزبور أدعية لعله سمع من بعض العوام » فظن 
أنه يكون في القرآن والتفاسير فنسب إليها» فهذا حال هذا 
الحقق ف بيان الدعوى ني الطعن الذي هو أول المطاعن 
اا 

(القول الثانف) في الفصل المذكور في الصفحة ۲٤‏ هكذا: 
«لا أصل لادعاء الشخص الحمدي بأن الزبور ناسخ للتوراة 
والإنجيل ناسخ ا وھا اشا شار اصح کالاول ٠:‏ 
عرفت أن الزبور ليس بناسخ للتوراة ولا بمنسوخ بالاإ جيل 


٤١ 


ولا طلبت منه تصحيح النقل في هذين القولين في المناظرة 
التي وقعت بيني وبينه في الجمع العام » ما وجد ملجا سوى 
الإقرار بأنه أخطأاًء كا هو مصرح في رسائل المناظرة التي 
طبعت مراراً في أكبر أباد ودهلى باللسان الفارسي ولسان 
الأردوء فمن شاء فلیرجع ليها . 

(القول الثالث) فى الفصل المذ كور في الصفحة ٠٠۵‏ «يلزم 
من قانون النسخ ES NORA‏ 
E E‏ 
ر ل و 
التصورات الناقصة الباطلة فى ذات الله القدية الكاملة 
الصفات » وهذا لا برذ على أهل الإسلام نظراً إلى النسخ 
الصطلح [عليه] عندهم كا ستعرف في الباب الثالث إن 
شا آله نم يرد على مقدمهم يولس لان هذا المقدش ابثلى 
ا ا ال ای کا ال د 
مكن» وأنقل عبارته عن الترجة العربية المطبوعة سلة 
٠‏ قال في الباب السابع من الرسالة العبرانية هكذا 
1۸ 

« فإنه يصير إبطال الوصية السابقة من أجل ضعفها 
وعدم نفعها )٠١(‏ إذ الناموس لم يكمل شيا » الخ» وفي 
الباب الثامن من الرسالة المذكورة هكذا (۷) « فإنه لو كان 


۲ 


ee I‏ وضع للثانی » )٠۴(‏ فإذا 
قال جديدا» إما الأول وإما ما عتق وشاخ فهو قريب من 
الأاضمحلال ٠»‏ وي الآية التاسعة من الباب العاشر من 
امال ك تزع لرل ك 
فأطلتق مقدسهم على التوراة أنه أطل ونزع» وكان ضعيق 
وعدي النفع» وغير مكمل لشيء ومعيباً وجعله أحق 
بالإضمخلال والإبطال بل برعل زعم هذا القسيس أن 
Eg a A‏ 
I ITT TNE‏ 
وصايا غير حسنة وأحکاماً يعيشون ہا » کا هو مصرح في 
E O OT‏ 
حز قيال » فالعحب كل العحب من إنصاف هذا الحقق أ 
ل آهل ا ااا ا عل هة ل عله 


(القول الرابع) في الفصل المذكور في الصفحة :۲٠‏ «لا 
بد أن تبقى أحكام الإنجيل وكتب العهد العتيتق جارية ما 
دات امراك :ولارن تقض سذ الا بات ٤‏ وعدا 
ا ا عام اهن ارم ان 


)١(‏ بريد العيد العدم أى النوراه. ويرول الاخبل قى رعميم دلبل على آن الوراه پیا غنوت . وحاء 


لىكملها أو ىلاھاها. 


e۳ 


يکون جميع القسيسين واجي القتل» لاهم لا يعظمون 
السبت» وناقض تعظيمه على حك التوراة واجب القتل› 
على أنه أقر فى هذا الفصل في الصفحة ٠١۹‏ « أن الأحكام 
الظاهرية » من التوراة « كملت بظهور السيح » ونسخت 
ی ا ا 
E N E A‏ 
والأرض > وتكميلها ونسخها با لمعنى المذكور عندهم هو تسخ 
الأحكام المصطلح عندناء وقال عيسى عليه السلام 
للحواريين حين أرسلهم « إلى طريق أمم: لا تمضواء وإلى 
N Eg GCE Ta‏ 
E E ER OE lls. di2‏ 
والسامريين» وخصص رسالته ببني إسرائيل» مم قال وقت 
العروح إلى السماء: «اذهبوا إلى العام أجع وأكرزوا 
بالاإ جيل للخليقة كلها » فأمر بدعوة جيع العام وعمم رسالته 
فنسخ حكمه الأول» ونسخ الحواريون بعد المشاورة جميع 
الأحكام العملية المدرجة فى التوراة إلا أربعة أحكام: 
حرمة ذبيحة الصغ » وحرمة الدم» وحرمة الخنوق » وحرمة 
ار وکوا ا اا کا ل اا که 
مضرح في الباب الخامن. عشر من كتاب الأعال. م اس 
ES‏ 


٤ 


الاباحة العامة المندرجة في ا اا عة هھ الات 
الرابع عشر من رسالته إلى اهل رومية» وفي الاية الخامسة 
رة عبن الات اول من اة ال لطر ع 
ال ارون اكام الررآة وف شم اكا 
ا ف ا ت ن النسخ كا وقع فی أحكام 
التوراة كذلك وقع فى أحكام الاإنجيل» فهذه الأحكام 
اة ن کا م د ا ا وات ادات 
والأرض» وستعرف هذه الأمور مفصلة في الباب الثالث إن 
شاء الله تعالى » والآيات التي مسك با القسيس النبيل رج 
عل ما قله فى الصفحة ۲١‏ و۲۷ فى الفصل المذكور » الأولى 
الآية الثالثة والثلائون من الباب المحادي والعشرين من 
إنجيل لوقا هكذا: «السماء والأرض تزولان وكلامي لا 
بزول »» والثانية: الاية الثامنة عشرة من الباب الخامس من 
| متی هکذا: «فإنى الحتق أقول لكر إلى ان تزول 
السماء والأرض»لا يزول حرف واحد أو نقطة واحدة من 
ا E E OSE‏ 
RD‏ الاب الأول من الرسالة الأولى لبطرس 
هكذا: « انع مولودون ثانية» لا من زرع E‏ 
ق بكلمة الله الحية الباقبة إلى الأبد » الرابعة: الاية 
الثامنة من الباب الأربعين من اشعيا هكذا: « يبس الحشيش 


٤0 


وسقط الزهر وكلمة ربنا تدوم ا 

ولا يصح للمسيحيين التمسك بالا يتين الثانية والرابعة» 
6 اف کا من ا حکام التوراة لا ينسخ › ESN‏ 
العملية كلها صارت منسوخة في الشريعة العيسوية» ولا 
بالاو اتال أن جى م ال حل ك وا 
قد وقع في أحكامه أيضا لا عرفت وستعرف في الباب 
الثالث مفصلا إن شاء الله تعالى » فالصحيح أن الإضافة في 
لفظ (كلامي) الواقع في الآية الأولى للعهد» والمراد به 
الكلام الذي أخبر فيه عن الحوادث الأتية كا اختار 
المفسر (دوالي ورجرد مينت) على ختار القسيس (بيرس) 
و(دين استانهوب) وستعرف في الباب المذكور» وليست هذه 
الإإضافة للاستغراق؛ ليفيد أن كل كلامي ببقى إلى الأبدء 
سوا TPE‏ يصح ان ینسخ حک من 
أحكامي » وإلا لزم كذب إجيلهم في الأحكام المنسوخة» 
على أن عدم الزوال في الآية الثانية كان مقيدا بقيد 
الكال» وقد حصل كال احكام التوراة فى الشريعة 
العيسوية على زعم القسيس النبيل فلا مانع للزوال بعده 
ولفظ إلى الأبد في الآية الثالثة حرف إلحاقي"' لا وجود له 


1 


في أقدم النسخ وأصحهاء ولذلك كتب قوسان فى جانبه 
ىفا( الايا فق المد اة ار ا 
في بيروت» وقد قال طابعوه ومصححوه في التنبيه الذي 
أورفوى: الاج هكا و اهلان لان عل أن 
الكلات التي بينها ليس ها وجود في أقدم السخ 
وأصحها »» وقول بطرس الحواري (كلمة الله) الحية (الباقية 
أ کا (كلمة ربنا تدوم الى الأبد) فكا لا 
يفيد قول أشعيا عليه السلام عدم نسخ حك التوراة» فكذلك 
لا يفيد قول بطرس عدم نسخ حك الا نجيل» والتأويل الذي 
يجري في قول اشعيا هو بعينه بجري ي قول بطرس. فهذه 
الآيات الأربعة لا التمسك بها في مقابلة هل الإسلام 
لاإبطال النسخ المصطلح (عليه) عندهم » ولذلك كانت أقوال 
اله الل ب ا و 
المناظرة التي وقعت بيني وبينه» كا لا يحفي على ناظر 
رسائلها التي طبعت باللسان الفارسي ولسان الأردو في دهلى 
وأكبر اباد مراراً. 

(القول الخامس) نقل القسيس النبيل قول (الفاني) في 
بان ا ی ارا اد 
A NE RAE E E‏ 
ميزان الحق في الصفحة ۲۹ وحرّف قوله حیث كانت عبارته 


¥ 


کا کی٠‏ ران کو که فان مو ا 
الخ » ونقل القسیس النبیل هکذا: ( که مى كوبند)ء فأسقط 
A OSE‏ 
E E a‏ 
EC DR BE‏ 
(قوانين الصرف والنحو والمعافي وسائر الفنون لا ترى قبل 
عهد الإسلام عند أحد من اليهود والمسيحيين)» وما كان في 
عبارة الاستفسار لفظ سائر الفنون » بل كان بدله مفردات 
اللغة » وكان غرض صاحب الاستفسار ان الفنون التي تتعلق 
الا نالا صل لور والا جل ما كانت قل عي السلا 
LINO No EE‏ 
لفظ مفردات اللغة بسائر الفنون ثم اعترض عليه (وفرقة 
اقلت ولون ان ةف مل هة الا مز عادة 
فرقة البروتستنت» نقل (وارد كاثلك) في كتابه «إنه وصل 
عرضحال من فرقة البروتستنت إلى السلطان جيمس الأول 
بهذا المضمون: أن الزبورات التي هي داخلة في كتاب 
صلواتنا حالفة للعبري بالزيادة والنقصان والتبديل في مائتي 
EG‏ تخميناً ». 


(۲) عص مھم نفول: إن عان آحرف المصحف 


۸ 


وقال طامس انككلس كاثلك فى الصفحة ۱۷١‏ و۷۷٠‏ 
من كتابه المسمى (برآة الصدق) وهو بلسان الأردو وطبع 
سنة ۱۸٠١١‏ (إن نظرتم إلى الزبور الرابم عشر فقط الذي 
هو موجود في كتاب الصلوات العام الذي يظهر عليه علاء 
البروتستنت رضاهم وقبوم بالحلف» ثم طالعع هذا الزبور 
في الكتاب المقدس للبرونستنت لوجدتم أن اربع آيات في 
O I E ES‏ 
هذه الآیات إن کانت من کلام الله فلم ترکوهاء ون لم تكن 
من کلام الله فلم لم یظهروا عدم صدقها في کناب 
الصلوات» والحق الصريح أن البروتستنتيين حرفوا كلام 
الله» وهذا الخبر الذي عن الأمر المستقبل إما بالزيادة أو 
بالنقصان) فإسقاط لفظ (بعضى أريثان) أهون من إسقاط 
أربع آيات في الزبور الواحد» وكذا تبديل لفظ مفردات 
aT‏ 

(القول السادس) في الصفحة ٤ه‏ في الفصل الثالث من 
الباب الأول من ميزان الحتى هكذا: « واعتقادنا في النى 
ذا انر الانياب والرارين إن انوا قال الس 
واللسيان في جيم الأمور لكنهم معصومون في التبليغ 
والتحرير »» وهذا أيضاً غلط كا سيظهر في الفصل الثالث 
من الباب الأول» وني الباب الثالت عشر من سفر الملوك 


۹ 


الأول فى حال الني الذي جاء بأمر الله من بهودا إلى (يور 
بعام) ثم رجع إلى ودا بعدما ا ن المذبح الذي 
ا م( هد مه السلطان و الذي یکون من 
داود عليه السلام وقع ھکذا: (وکان فی بیت ایل شیخ 
RE‏ 
الخ ١١‏ (فقال مم أبوهم آي لر یی خد ٤‏ فدله پوه عل 
الطريتق الذي أخذه رجل الله) الخ ٠١‏ (فقال لبنيه أسرجوا 
ل امار فاسرجوا له الحمار ورکبه) ٠٤‏ (ولحق رجل الله 
فوجده جالباً تحت شجرة البطم) الخه ٠‏ ال ا 
بيتي لتأكل خبزاً) ٠١‏ ( قال لا أقدر أن أرجع وال ك 
طا وا ارت ماف هذه اللاد) ۷ (لأن 
| قال لى: يقول الرب قائلا: لا تأكل طعاماً ولا 
e e‏ 
o O SOE‏ قال لي اللاك عن قول 
ا ر ك اکل اما و ا 
فکذب له وخدعه) ۱۹ (فرجع معه وأكل طعاما وشرب ماء 
في منزله) ۲۰ (فبينا ها على المائدة كان قول الرب إلى الني 
الذي رده) ۲٠‏ (فدعا إلى الرجل الذي جاء من بهودا وقال 


)١(‏ كذا ني الأصل والصحيح شيخ نى. 
(+) فى السخة الخطية: قال لى الرب. 


له هكذا: يقول الرب إنك خالفت قول فم الرب ولم تحفظ 
ما مرك به ات ريك ١۶‏ (ورجنت وأكلت لر وفربت 
الاعف االوضح :الذي قال الك لا ناكل فة حبرا ولا شرب 
ماء فلا يدخل جسدك قبر آبائك) ۲۳ (فلا أكل وشثرب 
سرح حاره للني الذي رده) ۲١‏ (وخرج منصرفاً فاستقبله 
أسد في الطريق وقتله وصارت جثته مطروحة في الطريق) 
الخ ٠‏ (فمرَّ قوم ورأوا ال جثة مطروحة فى الطريق والاأسد 
قاتمأ عند الجثة فدخلوا القرية التي فيها الني الشيخ 
وأخبروا بذلك) ۲٠‏ (فسمع الني الذي رده) الخ ۲۷ (فقال 
لبنیه اسرجوا لي امار فأسرجوه) ۲۸ (وانطلق) الخ ۲۹ 
(فاخذ الني الشيخ جثة رجل الله وحلها على الحار فرجع› 
وجاء بها الى القرية التي كان فيها ذلك الني الشيخ لينوح 
عليه). 

فأطلق في هذه العبارة على الني الشيخ لفظ الني ني 
خسة مواضع» وفي الاية الثامنة عشرة نقل عن حضرنه 
الأقدس ادعاء الرسالة الحقة» وني الآية الشرين ثبت 
تصديتى رسالته الحقة أيضآاًء وهذا الني الشيخ الصادق 
النبوة افترى على الله وكذب في التبليغ > وخدع رجل الله 
السكين وألقاه فى غضب الرب وأهلكه» شبت عدم 
عصمتهم في التبليغ أيضاً. فإن قلت إنهم يفترون على الله 


0١ 


ورك وني الل صدا ل هرا او شاا وك الان 
النبيل في السهو والنسيان» قلت: هذا وإن كان توجيها 
اا لا ره ا و ى ا 
والنسيان» ومع ذلك هو غلط أیضاً کا ستعرف. 

قال القن المتل اة« إن طهل لا حدق وض 
من المواضع في تحريرهم اختلاف أو محال عقلي فذلك دليل 
نقصان فهمه وعقله » اقول هذا ايضا ليس بصحيح › بل 
تغليط وتويه حض وخالف لتصريح علاء اليهود والمفسر 
اده كلارك) الذئ هو من ا لمرن من فر فة البرو ست 
ولتصريح كثير من الحققين من هذه الفرقة كا ستعرف في 
ال اوا م ا 
E aE‏ 
القفسس صدق ما ادعاه فعليه أن پوجه جمیع الاختلافات 
والأغلاط التي نقلها في الفصل الثالث ؛ ليظهر الجال» لكنه 
لا بد ان یکون بیانه مشتملا على توجیه جیعها لا بعضها ولا 
بد ان يکون جوابه بعد نقل عبار وتقربري لیحیط الناظر 
بکلام الجانبين » ولو وجه بعضها الذي يکن تأویله ولو بعیدا 
وترك نقل عبارتي فلا پسمع ادعاژه. 

(القول السابع) في الصفحة ٠٠‏ في مقدمة الباب الثافي 
من ميزان الحق: « خلص الله البهود بعد انقضاء بتعا به 
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على ما وعد (أرميا) وأوصلهم إلى إقليمهم »» وهذا أيضا 
علط لان امهم كانتي بال لاتا وسن نة لا سیفن 
کا ر فن الل الال من الات الا ول أن اء ان 
ا 

(القول الثامن) فى الصفحة ٠٠١‏ فى الفصل الثالت من 
الباب الثاني (وع ف ا التي هي عبارة عن أربعائة 
وتسعين سنة فى وقت ظهوره) أي المسيح (كا أخبر دانيال 
الرسول أنه ييضي من رجوع بني سرائيل عن بابل لى جيء 
الملسيح المدة بالقدر المذكور)ء وهذا أيضا غلط كا ستعرفه في 
ا ا 
صحيح بالنظر إلى تحققه أيضأًء وإن فرضت أن اليهود 
أقاموا في بابل سبعين سنة ثم أطلقوا لاأنه صرح ي الصفحة 
٠‏ (أن أسر اليهود كان قبل ميلاد المسيخ بسقائة سنة فإذا 
اسقطنا سبعين من ستائة يبقى خسمائة وثلاثون فتكون المدة 
من الا طلاق إلى ظهور المسيح هذا القدر لا بقدر أربعائة 
وتسعين سنة). 

(القول التاسع) في الصفحة )٠٠١(‏ في الفصل الثالث من 
الباب الثاني (أخبر الله داود الرسول أن هذا الخلص يظهر 
من أولادك» وتكون سلطنته إلى الأبد کا هو مصرح ي 
الآية الثانية عشرة والثالثة عشرة من الفصل السابع من سفر 
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م و ا ا کن عاط کا سرت 
مفصلا في الفصل الثالتث من الباب الأول . 

(القول العاشر) فى الصفحة )٠١١‏ في الفصل الثالث من 
الباب الثاق هكذا «علم مكان ولادة هذا الحلص في الاية 
اه اف اس و کا ل ا 
ونت يا بيت لحم أفراثا وإن كنت صغيرا في ألوف بوذا » 
کا ری ی کون سلطا ی ارال 
وخروجه من البدى منذ أيام الازل »» وهذه العبارة محرفة 
كا حقتق محققهم المشهور (هورن) كا ستعرف في الشاهد 
لفالف لرن م ال الا رل م اا اا وا 
لاية السادسة من الباب الثاني من إنجيل (متى) فيلزم على 
القسيس» إما أن يعترف بنحريف عبارة (ميخا) کا اعترف 
حققهم المشهور أو يعترف بتحريف عبارة الاإنجيل» وهو 
يتحاشی عن إقراره و العوام وفي صورة الاٍقرار يلزم 
عليه في الصورة الاولى أنه كيف يسك بالعبارة الحرمة » وف 


أحصل له شيء من المناصب الدنيوية او شيء من ثواب 
NNE O RE EI‏ 
دين عليهم » وهم بفضل الله برآء من هذا الدین » کا فصل في 
الإإعجاز العيسوي» وإزالة الشكوك» ومعدل اعوجاح 
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الزان دهد ا الكاب: 

(القول المجادي عشر) فى الصفحة المذكورة: « إن »هذا 
احلاص يتولد من العذراء كا قال (أشعيا) ني الاآية الرابعة 
عشرة من الفصل السابع » والتمسك بهذا أيضاً غالط بلا 
شبهة كا ستعرف فى بيان الغلط الخمسين من الفصل الثالث 
اا ا ا انا د ات 
O E O El‏ 
لى الفط عل الا ادرا غلك ا شا 

(القول الثاني عشر) نقل القسيس النبيل من الزبور الثاني 
والعشرين عبارة في الصفحة ٠٠٤‏ ني الفصل الثالث من 
الباب الثانى » وني هذه العبارة وقعت هذه الجملة أيضا 
(ثقبوا يدي ورجلى) وهذه الجملة لا توجد في النسخة 
العبرانية بل فبها ا هذه الجملة (كلتا يدي مثل ا 
نم توجد في تراج اللسحيين قدية كانت م جديدة » 
فيسأل من القسيس النبيل: إن النسخة العبرانية ههنا محرفة 
في زعمك أم لا؟» فإن لم تكن محرفة فلم حرفتم هذه الجملة» 
لتصدق على المسيح في زعمك» وإن كانت محرفة فلا بد أن 
تقروا بتحرینهاء ثم یسال على وف تقریره في ميزان الحق: 
من حرفها ومتى حرفها ولاذا حرفها» احصل له شيء من 
الناصك الدتوة أ وك من اواب الا خرة؟؟ 
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(القول الثالث عشر إلى الخامس عشر) في الفصل 
الان ن الات الان ى الفة ١و٠‏ عه لسن 
النبيل من الاإخبارات بالحوادث الآتية التي يستدل بصدقها 
على كون الكتب المقدسة كتباً إلهيّة الخبر المندرج في الفصل 
الثامن والثاني عشر من كتاب دانيال» والخبر المندرج في 
إل می ٠ة‏ 3 ا ١‏ من الاب الغارة وهده 
الأخبار الثلاثة غير صحيحة» كا بين في الفصل الثالث من 
الباب الأول فى الغلط الثلاثين والحادي والثلاثين والثامن 
والتسعين. 

(القول السادس عشر) في الصفحة ۲۲٤١‏ من الفصل 
الالت من الات الكالت: «وكل س اقول إن الايات 
العديدة المنسوخة توجد فى القران» ومن يتامل تاملا قليلا 
وید قق قا a‏ يفهم TE SET‏ 
وا ل کان و و ن 
SENE a E O‏ 
السوخة كا عرفت في بيان القول الرابع » وستعرف في 
e O E E TRE‏ 
إنه بقول بمخالفة القرآن ما يقع على النوراة والاإنجيل بأشنع 
ا 

(القول السابم عشر) قال القسيس النبيل في الصفحة 
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٠‏ ف الفصل الرابع من الباب الثالث بعدما انكر المعجزة 
التي فهمت من قوله تعالى وما رمَيْتَ إذ رَميْتَ ولكنْ الله 
رَمّى) وقدح عليها بحسب زعمه: « ولو سلمنا أن الحديث 
اکر راف الذي ذكره المفسرون a‏ 8 
مدا عه رمى بقبضة من تراب إلى عسكر العدو فلا 
تشبت منه المعجزة a‏ « ا قول: الجدیث الذي ذكره 
المفسرون هكذا: روي ESE Î‏ 
(قال عليه السلام: هذه قريش جاءت بجحيلائها وفخرها 
گت وسر آل ن الك با وعد اة رین 
عليه السلام وقال: له خذ قبضة من تراب فارمهم اء فلا 
التقى الجمعان تناول كنا من المحصباء فرمى با في وجوههم» 
وقال شاهت الوجوه فلم يبق مشرك إلا شغل بعینیه فانہزموا 
وردفهم المؤمنون يقتلونهم وبأسرونهم» ثم لا انصرفوا أقبلوا 
على التفاخرء فبقول الرجل قثلت وأسرت)ء کا هو في 
البيضاوي» فقوله: فأتاه جبريل عليه السلام وقال له خذ 
قبضة من تراب يدل دلالة واضحة على أنه کان من جانب 
اله تعالی » وقوله فلم ببق مشرك إلا شغل بعينيه يدل دلالة 
واضحة على أنه كان خارقأ للعادة» فبعد تسلم الحديث لا 


)١(‏ العشمل: الوادى العطم النسع والكنب المرا؟م. 
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يمكن الإنكار إلا من الذي يكون قصده العناد والاعتساف› 
ويكون انكار الحتق قصداً بنزلة الأمر الطبيعي له. 
(القول الثامن عشر) في الصفحة ۲۷٠‏ فى الفصل الخامس 
من الاب الات هك دواع أن عة اص أو ا 
عشر نفرا فقط منوا محمد بعد ثلاث سنين وفي السنة 
الثالثة عشرة الق هى السنة الأولى من المجرة كان مائة 
شخص من أهل مكة وخسة وسبعون شخصاً من أهل المدينة 
al‏ وهذا غلط » يكفي في رده قول القسيس: سئل 
مترجم القران وانقل قوله عن النسخة المطبوعة سنة ٠۸۵١‏ 
a aT‏ مسام من هله 
قبل المجرة) ثم قال: «ومن قال إن الاإسلام شاع بقوة 
لیف نط رة صرناء أن باکر ما ذکر فها 
م السيف أيضاً وشاع فيها الإسلام ٠‏ وأسلم او ذر رضي 
ا أخوه وأمها في أول الإسلام فلا رجعوا ألم 
نصف قبيلة غفار بدعوة أي ذر» وهاجر فى السنة السابعة 
من النبوة من مكة إلى الحبشة ثلاثة ومانون رجلا وناي 
عشرة امرأة» وقد بقي في مكة أناس من المسلمين» وقد أسلم 
جو عشرین رجلا من نصاری نجران» وکذا اسل ضماد 
الاردى فل ال اة من النبوة» وقد أسلم الطفيل بن 
عمرو الدوسي قبل المجرة وكان شريناً مطاعاً في قومه» 
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وأسلم أبوه وأمه بدعوته بعد ما رجع إلى قومه» وقد اسل 
E‏ 
ببركة وعظ مصعب بن عمير رضي الله تعالى عنه» فا بقي 
منها رجل ولا امرأًة إلا أسلمء غير عمرو بن ثابت» فإنه 
تأخر إسلامه إلى رو ا > وبعد إسلامهم کان مصعب 
رضي الله عنه يدعو الناس إلى الاإسلام» حتى لم ببق دار من 
دور الأنصار إلا فيها رجال ونساء مسلمون» إلا ما كان من 
سكان عوالي المدينة أي قراها من جهة نجد» ولا هاجر 
رل 0 ر ی ی 
رجلا من قومه في طريق المدينة طائعين» وقد أسلم النجاشي 
ملك الحبشة» قبل المجرة» ووفد قبل المجرة أبو هند وم 
وأربعة آخرون من الشام» وأسلموا وهكذا اسل 
آخرون . 

(القول التاسع عشر) في الصفحة ۲۷۹ في الفصل الجخامس 
O TD E E O N‏ 
رض الله عنه عين أحد عشر رئيا على السكر وأعطى 
لكل واحد كتاب ا لحك ليقراً على الكفار » ثم نقل أنه كان 
من جملة أحكام الكتاب المذكور أيضاً لا يرون (أي رؤساء 
العسكر) « المنحرفين بوجه ما بل يجحرقونم في النار ويقتلوم 
بكل طريق »» وهذا أيضاً غلط» نقل في روضة الصفاء 
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وصية أي بكر رضي الله عنه لرؤساء العسكر هكذا 
(سران'' سباه راوصیت فرمودکه حیانت نکنید وییرامن 
عدر نکردید وطقفلان اوران وزان رانکشید بو اهار 
مثمرة راقطع نفر ما يبدو رهابین راکه درکنایس وصوامع 
بعبادات بارې تعالی اشتغالي داشته باشند تعرض نرسانید)» 
ن اتل القن الل عن ار من الوارت 
اتبرة لأهل الاسلام أن أبا بكر رضي الله عنه كان أمرهم 
ارا ا ا 

(القول المشرون) في الصفحة ۲٢١‏ في الفصل الخامس 
من الباب الثالث: « لا استقرت المخلافة على عمر رضي الله 
E E E‏ 
إن قبلوا الدين الحمدي بالجسن والرضا فبهاء وإلا 
وإكراها) وهذا أيضاً غلط فاحش وكذب محض» ما أمر 


(1) نص وصنة أل نكر رضى الله عه لأول بعث وجهه للغزو بعد وفاه الرسول عليه السلام كا 
حاءت ق الطیری ج ۳ ص :۲٠۳‏ « ا أا الناس فقوا أوصبك بعثر. لا مخونواء ولا نغلواء 
ولا نعدروا. ولا مىلوا ولا تمىلوا طفلا صغیراً ولا يخا كيرا ولا امرأة ‏ ولا تعثروا خلا ولا 
تحرفو . ولا لمطعوا سحرة ملمرة . ولا نذ جوا ثاة. ولا بفرة ولا نعيراً إلا لأكلةء وسوف ترون 
تأفوام فد فرغوا أنفهم فى الصوامم فدعوهم وما فرعوا أنضهم له وسوف تمدمون على قوم 
پأنون اة فها الواں الطعام . فاذا أكلم منها شا فاذكروا اسم الله علبها » 
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عمر رصي الله عنه أن يدخل اهل إيران بال جبر والاإ راه فق 
الا ی ایل ن ر و ا 
جر و ره ي و و د ا ا 
وفتح ما جبر أحدا من أهل الشليت. وما أكرههم على 
قول الملة الاإسلامية ء بل أعطاهم شروطا جليلة. وما نزع 
(طامس نیوتن) کا ستطلع على عبارته في الفصل الثالث من 
ell‏ 
الوه N‏ أده التجارة مم عمه أي و 
الها ٤‏ مانت ٠‏ ا غامل لاه 0 دھهب 
دهب ثانا مع مبسرة غلام خديجة» وكان على 
حهور العلاء ابن خمسة وعشرين سنة» ولم يثبت ذهابه إلى 
الشام قبل النبوة أكثر من هاتين المرتين » فجعل هذا القسيس 
د وا ارا عد رات 

(القول الثاني والعشرون) في الفصل الرابعم من الباب 
الثالث فى الصفحة ٠١٣‏ هكذا (وهذه الاية) أي معجزة 
یوس اللي الي وعد ر المسسح الهود وهي مذ کورة ق 
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الباب الثاني عشر من جيل متى « قد وصلت إليهم » أي 
اليبهود « وقت قيام المسيح »ء وهذا غلط أيضأً لأن المعجزة 
O E E TTT‏ 
موعودة هكذاء أن المسيح بيقى في قلب الأرض ثلاثة أيام 
وثلاث ليال» وبعدها يقوم » وهذه م تصل إلى البهود كا 
ا اا الات ار ي ان ا 
الى 

GR OE‏ ال 
الرابم من الباب الثالث هكذا: «لا بحخفى أن معجزات 
الح حررها الحواريون الذين كانوا كل وقت مع المسيح 
ورأوها بأعينهم »» وهذا غلط ومالف لكلامه فى حل 
الا شكال كا ستعرف في بيان القول الرابع والخامس من حل 
الال الد كر 

(القول الرابع والعشرون) في الصفحة ۲۸۲ في الفصل 
N E E‏ 
ESE E‏ 
وال ان راوحل أن :ول 
الانسان بالجبر والاإكراه إلى مرتبة الاإيان بالته بالقلب»› 
ر ا الات من كان كا بد ع ا فال الت 
فان الجبر والظم ينعان إطاعة الته والاريان به ». 
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أقول هذا الطعن يقع على التوراة بأشنعم وجه فى الأية 
العشرين من الباب الثاني والعشرين من كتاب الجروج (من 
يذبح للأوثان فليقتل) وفي الباب الثاني والثلائين من كتاب 
الخروج أنه أمر موسى عليه السلام حكر الله لبني ( لاو ان 
يقنلوا عبدة العجل» فقتلوا ثلاثة وعثرين ألف رجل» وفي 
الاية الثانية من الباب الخامس والنلائين من سفر الخروج 
من حك السبت (من عمل فيه عملا فليقتل)» وأخذ رجل 
إسرائیلی کان بجمم حطباً (۲۳) يوم الست فأمر موسى 
عليه السلام بحکې الله برجه فرجه بنو اسرائيل» کا هو 
مصرح في الباب الخامس عشر من سفر العددء وق الباب 
الثالكث عشر من سفر الاستلناء أنه لو دعا ني إلى عبادة غير 
الله يقتل» وإن N‏ 
أ جد فن ر الا اء ف دا برج ون کان هدا الداع 
یا ارف ا ا ا ق و 
ان يقتل جيم آهل القرية ؛ وتقتل دواا وحرق القرية 
اعا ا و م لا تبنى إلى الدهر» وقي الباب 
السابم عشر من سفر الاستفناء : إإنه لو ثبت على أحد عبادة 
غير الله یرجم رجلا کان او امراة. 

وهذه التشددات لا توجد فى القران» فالعجب من هذا 
القسيس المتعصب ادُعارّه أن التوراة لا يلحقه عيب ما بهذه 
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GSEs N O Sa 
عقر من سفر الوك الأول: أن إيليا ذبح في وادي قيشون‎ 
أربع‌ائة وخمسين رجلا من الذين كانوا يدعون نبوة البعل.‎ 
فيلز م على قول القسيس النبيل أن موسى وإيليا عليه السلام‎ 
بل الله عز وجل ما كان نمم علم بهذا الأمر الذي هو في غاية‎ 
الوضوح والظهور عنده» ويكونون والعياذ بالله حقى أغبياء‎ 
بحيث يحفى عليهم الامر البديي الذي هو من اجلى‎ 
TT الشات فد ها الاک لكي‎ 
الل (بولس) ف الآية الخامسة والشرين من الباب الأول‎ 
من رسالته الأولى إلى آهل تورنیٹوس يعتقد هكذا: « إن‎ 
NE E SEES 
فعلى اعتقاد مقدس أهل التثليث حاقة الله والعياذ بالل‎ 
أحك من الرأي الذي بدا هذا القسيس النبيل؛ فا ظهر له‎ 
غير مقبول في مقابلة حك الله. هذه الأقوال المذكورة نقلتها‎ 
من الفسخة الجديدة عل سيل الأغوذج» واحد من الا قوال‎ 
الباقية في كتا هذا في کل موضوع ما يناسبه منها ان شاء‎ 
ا‎ 
من ميزان‎ ٠۵۲ وقال هذا القسس النبيل ف الصفحة‎ 
الحتى القدي المنسوخ الآن « إن بعض المفسرين منهم القاضي‎ 
البيضاوي وغيره قالوا: إن (انشق) في قوله تعالى اقتربت‎ 
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O O O E 
القاضي والكشاف هذا القول عن البعض ثم ردا عليه»‎ 
واعترض عليه الفاضل الذكي آل حسن في الاستضارء‎ 
وقال: إن هذا غلط من القسيس أو تغليط للعوام» فحرّف‎ 
الق اللا ا ا‎ 
قولين من أقواله المندرجة في كتاب حل الإشكال في بيان‎ 
0 الرل ا اف اغاق ر‎ 
کو و‎ 
الفح ها دون لا قر اناه اة اشا ر‎ 
شخص واحد بل نقول بثلاثة أقانم في الوحدة» وبين الأقانم‎ 
AE E E 
ال ر ل یک ان چ ون‎ 
التشخص» فإذا فرض أن الأقانم موجودون ومتازون‎ 
بالامتياز الحقيقي » کا صرح هو بنفسه في کتبه فالقول بوجود‎ 
الأقانم الثلاثة هو بعينه القول بوجود الأشخاص الثلائة»‎ 
على أنه وقع في الصفحة ۲۹ و٠٠ من كتاب الصلوات الذي‎ 
هو رائج في كنيسة انكلترا التي رجع إليها القسيس قي أخر‎ 
عمره بعد ما كان على مذهب كنيسة (لوطرين) وطبع هذا‎ 
» الكتاب بلسان (الأردو ) في لندن في مطبعة رجردواطس‎ 
مقن ازن سار رااان‎ ER OR 
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تینون جوابك هو یعنی تین شخص أورايك خداهم پرشان 
کنهکارون يررحک کر » يعني : « يها الثلاثة المقدسون 
وار كر بوالعالون ازل ٠‏ الدن: هي راج يع لا 
أشخاص وإِهاً واحداً ارحنا نحن المذنبين » فوقع لفظ ثلاثة 
ا 

(القول الرابع) في الصفحة ٠١١‏ «نعم ظن بعض العلاء 
ف E TE N‏ 
العرامائی »ثم ترجم إلى اليونانى » لكن الغالب ان هذا أيضا 
کتبه متی المحواري باللسان اليونای » فقوله « ظن بعض 
E EE a Seal‏ 
ا الا هف الان عر من الت ا الت من :الاب 
الثانى » ولا بد أن ينظر إلى ثلاثة ألفاظط من ألفاظه في هذه 
الخارة الأول لن تعفن العلاءة و الان لن لعل::والنالف 
EE U e‏ 
عندهم سند متصل » بل يقولون بالظن والتخمین ما يقولون . 

(القول الخامس) في الصفحة ٠٤١‏ «وهذا حق إن 
الإنجيل الثاني والثالكث يعني إنجيل مرقس ولوقا ليسا من 
الحواريين »» ثم قال في الصفحة :۱١١‏ «تبين قي مواضح 
كثيرة من الكتب القدية المسحية كلها وثبت في كتب 
الإسناد بأدلة كثيرة ان الاإنجيل الموجود الآن يعني مجموع 
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العهد الجديد كتبه الحواريون» وهو بعينه الذي کان في 
ال و ا و 
الثلاثة التي نقلتها في القول السابتى وهذا القول؛ لأنه يعلم من 
E a‏ 
الأول الموجود الآن كتبه فلان» وكان باللسان الفلا 
وشخص ما ترحمه» ويعام من القول الثالث أن مجموع العهد 
الحديد كه ارون و هدا الام ابت ادل رة فی 
كتب الإسناد ومبين في الكتب القدية المسبحية كلها » ولان 
قد أقر فى القول الثاني من هذه الأقوال الثلاثة أن الاإنجيل 
الثاني والثالت ما كتبها المحواريون » ويدعي في القول الثالث 
من هذه الأقوال الثلاثة أن مموع ال اد 
الحواريون» ولأنه قد أقر في القول السابق أن بعض العلاء 
ان ل اه كان امان اران او الرهال: 
وادعى في القول الأخير أن هذا الجموع هو بعينه ما كان في 
اول و ا و ن ر 
و ورا و ا و 
O N CE‏ 
الموازین لا حجةه وکانت مشکوکة | فا ال ة۲ 
E E O E TTT‏ 
وأبقاه حفل ناس وعفل لوديسيا مشكوكا فيه أيضا 


1¥ 


EM Na e 
إلى الآن الرسالة الثانية لبطرس » ورسالة بهودا والرسالتين‎ 
ليوحنا وكتاب المشاهدات » وردها جيع كنائس العرب أيضاًء‎ 
وقد أقر هو بنضسه في الصفحة ۳۸ و۳۹ من المباحثة الحرفة‎ 
TT NS الطبوعة سنة ۱۸۵۵ فى‎ 
الصحف لم تكن مضمومة إلى الإ جيل في الزمان الأول» ولا‎ 
توجد في الترجمة السريانية الرسالة الثانية لبطرس ورسالة‎ 
وااو ا وکات ا ا و و‎ 
الثانية إلى الحادية عشرة من الباب الثاني من إنجيل بوحنا‎ 
ا ات کن ا ا‎ 
ولذلك قال خليلي صاحب الاستبشار بعد نقل أقواله: « ماذا‎ 
.» هذا القسيس مجنون‎ E نقول‎ 

(القول السادس) في الصفحة :۱١٦‏ « سلسوس كان من 
علاء الوثنيين في القرن الثاني وكتب کتاباً في نقد الملة 
السبحية » وبعض أ قواله موجودة إلى الآنء لکنه ما کتب في 
موضع أن الاإنجيل ليس من الحواريين » انتهى ملخصاً. 

(أقول) هذا مردود بو جهين أ ولا فلانه قر دنفسه ن 
كنابه لا يوجد الآن» مع أن بعض أقواله موجودة فكيف 
يعتقد أنه ما کتب في موضع » وعندي هذا الا ریپ ن 
SNA SAE EET‏ 


1۸ 


E E E 
N N PP TET 
سلسوس رجن ي تصنيفاته > وكان الكذب والجخداع في‎ 
ا‎ E 
Sa UOT ENE NEES! 
E N 
الكاذبة ونسبتها إلى الحواربين والتابعين أو إلى قسيس من‎ 
القسيسين المشهورين » كا هو مصرح في الفقرة الثانية من‎ 
لولم‎ ۱۸١۸ الباب الثالث من تاريخ كليسيا المطبوع سنة‎ 
وران الا ردو قائ فاد عل فل هدا الى :وان‎ 
کد را کا ی واا د ا ی ل اعات‎ 
ال ا ال ال ا و‎ 
E OC a 
الول الا نكلرة ركان ن حضار فل الناظرة #وكان‎ 
ضبطها بلسان الأردو أولا ثم بالفارسي وطبعها في أكبر اباد ء‎ 
إلى أن كتب محضرأً وزينه بتواقيع المعتبرين وشهاداتيم مثل‎ 
» قاضى القضاة مد أسد الله والمفتي مد رياض الد‎ 
6ل الع ل وغيرهم من أراكين الدولة‎ 


)۱( در ند آرکان وأشاطن. 
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الو وال ل و ا ن ا الل ن 
o e‏ 
الثاني : « إن المسيحيين بدلوا أناجيلهم ثلاث مرات أو أربع 
IE‏ 
وكذا (فاستس) من علاء فرقة (مانی کیز) کان يصيح ف 
القرن الرابم: «الأمر الحقق هو أن هذا العهد الجديد ما 
صنفه المسيح ولا الجواريون» بل صنفه رجل مجهول الاسم» 
ونسب إلى الجواريين ورفقائهم حرفا من أن لا ير الاس 
تحريره ظانين أنه غير واقف على المحالات التي كتبها » وآذى 
المريدين لعيسى إيذاء بليغاً بأن ألف الكتب التي توجد فيها 
اغا و ا ات ا ر ا 
ان 

(القول السابع) ٠١٠٠١‏ (ما عبد نبي العجل وعبده هارون 
فقط مرة واحدة خوفا من اليهود» وهو ما كان نبيا بل 
کاهنا فقط ورسول موسی) وهذا غير صحیح بوجهین أيضاً: 
أما أولا فلان هذا الجوات غر ام لان ضاخ الأتفبار 
اعترض على عبادة العجل وعبادة الاوتان a‏ 
لكن القسيس سكت عن الجواب عن اعتراض عبادة 
الأوثان» وما تكلم فيه بشيء لأنه عاجز فيه بقيناً » كيف لا؟ 
وان من ارق اکر غمر وهو 0 هد الا و ت 


V۰ 


الارتداد وبنی ها معابد کا هو مصرح ف الباب الجادي 
E O O‏ 
باطل کا سيجيء ٿي بىان حال هارون علبه السلام في الباب 
اساد 2 اه ان 


(القزل الافن) تقل الفنس اليل ن المفة ٢ة‏ 
SEONG A SETI‏ 
فی زمان ما لأنه لو أراد أحد هذا الأمر فرضاً »عام في ذلك 
O A ENE‏ 
ومشهورة من القدي » وترحمت الكنب المقدسة بالسنة» فلو 
کول کیا ت ا 
غير صحبح أيضاً بوجهين؛ الأول أنه وقع فى الجلد الأول من 
E‏ (هنری واسکات) قول( کستانن) کا :ان :الهود 
I TT‏ 
قبل زمن الطوفان وبعده إلى زمن موسى عليه السلام» 
وفعلوا هذا الام ضير الرعة البونانة غير مرة: 
راض الدين, المكن: ويعلم أن القدماء المسيحيين 
کانوا يقولون مثله » وکانوا يقولون إن اليهود حرفوا التوراة 
ق سنة مائة وثلاثين من الميلاد »؛ فعلم SESS‏ 
والقدماء امسحبين كانوا يعترفون بتحريف التوراة»› 
ودن هذا التحريف وقع في سنة مائة وئلاثين من 


4 


أا فف اتف عالت ا هاه لين اليل : 
لكن التفسير المذكور هو في غاية الاعتبار عند علاء 
aN gag O E‏ 
مردودا غير مقبول » إلا أن يكون منقولا عن الكتاب الذي 
ق 
تصحيح النقل فعليه أن ببين: إنه عن أي كتاب معتبر 
نقله؟» والثانى أن الخالف والموافق يناديان من القرن الثاني 
أن التحريف قد وقع ومحققوهم يعترفون بوقوع التحريف في 
الأقسام الثلاثة في كثير من المواضع من كتب العهد العتيق 
والجدید کا ستعرف في الباب الثاني » فاي ظهور أكثر من 
N E‏ 
اذز CT RE EE‏ أي ا ع 
MEE Ta‏ 
الإنكليز ويسجن بعلة الجعل دامما ». 

(تنبيه) إن هذا القسيس ني بيان استبعاد التحريف ببين 
الاحتالات الى يفهمها الجاهل بقوله: «١‏ من حرف ومتى 
A‏ والألفاظ الحرفة ما هى ؟؟ »» فا خبرنا 
اعاف ر ا و A Û‏ 
ال ا ا و 
والباعث على التحريف اعتراض الدين المسيحي » وجعل 
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اله الا ر ر ون ك ا ا ر 
الألفاظ التي فيها بيان زمان الأكابر » ولا يضر ادعاؤهم 
شهادة المسيح في حق التوراة بعد تسليمها أيضاً لانم يدعون 
بعد مدة من عروج المسيح » وليس هؤلاء ثلاثة أو أربعة بل 
E E‏ 

( الل ناتا ي السا ا «كب الال 
بالاإ مام بواسطة الحواربين كا يظهر ويثبت هذا الأمر من 
الإنجيل نضسه والكتب القدية المسيحية » نم قال: «كتب 
الحواريون بالإهام قول المسيح وتعلماته وحالاته » وهذا 
مردود بال وجوه التي ذکرتها تي بيان القول الرابع والخامس من 
حل الاإشكال» وبأن من قرأ الأناجيل يحصل له اليقين أن 
قول القسيس النبيل غير صحيح » ولا بظهر منها أصلاً أن 
الإنجبل الفلان كتبه فلان الوارئ:بالاإهام الان البوناي. 
نعم إنه يكون اسم الإنجيل مكتوباً على ناصية كل صفحة من 
مه ال نال مي طرف لطاع والكاين ودا س 
ع و ا 
يكتبون لفظ القضاة راعوث واستير وأبوب على ناصية كل 
و ا و 
E SC E‏ 
من تصنيف هؤلاء المنسوب إليهم فكذلك لا يدل الأول 
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تقوو ال 6 5 ا ی ا 
الاإسلام. ويصدر في بعض الأ حيان بسبب ضيق الصدر من 
استعال ألفاظ غير مناسبة» کا قال صاحب الاستبشار فى 
هذا الموضع بعد ما رد قوله «ما رأينا قسيساً من القسيسين 
كاذباً غير مبال بالقول الكذب مثل القسيس فندر ٠»‏ ولا 
E O E O o‏ 
واكش٠عفنل‏ عدا اقفر واه اهف عل هذه الاد 
ا EG NET‏ 
اظ UIE A ABE I Sk‏ 
التي تصدر عن قلم الحالف بقتضى البشرية في حقه أو في 
حت أهل مذهبه ولا تكون مناسبة لمنصبه أو لمنصب أهل 
ملته في زعمه فيشكر عليها ويجعل الخردلة جبلا ولا يلتفت 
إلى ما يصدر عن قلمه في حق الخالف . وإني متحير لا أعلم 
E E‏ 
ر ا قلمه تكون حسنة وف محلهاء وإذا 
صدر مثلها عن الخالف يكون قبيحاً وف غير محله؟؟» وأنقل 
بعض أقواله قال القسيس النبيل في حق الفاضل (هادي على) 
نة كه ال سار الائ هر رد مام الا تراز ى 
الصفحة الأولى من حل الإشكال إنه يصدق فى حتى هذا 
المصنف قول (بولس) ثم نقل قوله » وفى هذا القول وقعت 
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هذه الجملة أيضاً (إله هذا الدهر قد أعمى الكافرين) 
فأطلى: عليه الفظا الكافر وف الصفحة ۴+ (غمض الصنفت 
لجل التعصب قصداً عبن الإنصاف) وفى الصفحة الثالثة: 
(كان مقصوده ومطلبه النزاع البحت والتعصب الصرف) 
وفي الصفحة الرابعة (الكتاب كله ملوء بالاعتراضات 
الباطلة والدعاوى الهملة والمطاعن غير المناسبة) ثم قال ني 
الصفحسة المذكورة: (الكتاب المذكور ملو من الخلاف 
والباطل) وفي الصفحة ٠١‏ (ظن المصنف لأجل التكبر) وني 
الصفحة ۲٤١‏ (هذا تكبر حض وكفر رجه الله الرحن الرحم 
وأخرجه عن شبكة غواية الفهم) وني الصفحة ٠٠‏ (هذا ليس 
دليل قلة علمه وجهله فقط بل هو دليل سوء فهمه وتعصبه 
أيضأً) ثم قال في تلك الصفحة (الظاهر أن التكبر والتعصب 
جعلا المصنف مسلوب الفهم بليد العقل) وي الصفحة ٠۸‏ 
(ومع قطع النظر عن المقالات الباطلة الأخرى قال هذا) 
أيضاً وفي الصفحة ١ء‏ (ينزل منظرته الحمراء) ثم قال في تلك 
الصفحة: (وهذا القول كله باطل) وني الصفحة ٠١‏ (هذا 
عين التكبر والكفر) ثم قال في تلك الصفحة: (امتلاء قلب 
اللصنف من التكبر والعجب هكذا) ثم قال في تلك الصفحة: 
(هذا عين الجهل وغاية التكبر) وني الصفحة ٥ه‏ (هذا يدل 
على عدم اطلاعه رأساً وتعصبه) وي الصفحة ٥‏ (بيانه 
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ساقط عن الاعتبار وباطل محض) ثم قال فى تلك الصفحة: 
(هذا في غاية التعصب والكفر) وني الصفحة ۸۷ (الأمر 
الذي جعل العقل حاكا غير منصف وخدًاع) هذه الألفاظ 
کلها في حت الفاضل السيد (هادي علې) الذي کان سلطان 
لكهنو يعظمه أيضاً. 

وأما الألفاظ التق كتب في حق الفاضل الذكي آل حسن 
صاحب الاستضسار» فمنها فى الصفحة ١١١۷‏ من حل 
الإإشكال (هو في الفهم أنقص من الوثي وني الكفر أكثر من 
هوّلاء اليهود) وفى الصفحة ١١۸‏ (فالاآن جناب الفاضل 
يكتب في الصفحة ۵۹۲ من غاية الكفر وعدم المبالاة) وف 
الصفحة ٠٠١‏ (الإنصاف والايان كلاه) غائمان عن قلب 
جناب الفاضل) وکتب في آخر رسائله في حق الفاضل 
الممدوح لفظ الفرار » وهذا اللفظ أيضاً قبيح منه يشكو منه 
لو صدر عن غيره في حقه ون قال هذا القسيس: اني قلت 
هذه الألفاظ في حت الفاضل المدوح؛ لأنه صدر عن قلمه 
ألفاظ غير ملامة في حق الأنبياء الإسرائيليين عليهم السلام» 
قلت هذا تضليل محض؛ لأن الفاضل الممدوح قد صرح في 
مواضع كليرة من کتابه ارغ ي الدلائل 
الاإلزامية في مقابلة تقريرات القسيسين وإيراداتهم إلزاماً أنه 
علي هكذا أيضا» وهو برى من سوء الاعتقاد بالنسبة إلى 
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ا عليهم السلام ومن ساء فليرجع إلى کتابه فیجد ما 
قلت له في الصفحة ۸ و۱۷۷ و۵۵۸ و٤0۹‏ و٤٠٦‏ وغيرها 
من النسخة المطبوعة سنة ۱۸١١‏ من الميلاد» وفى الصفحة 
۹ من حل الإشکال في حت جميع اهل السلام (الحمديون 
معتقدون بالوسوسة العظيمة والأقوال الباطلة الكثيرة) 


ووقعت بين هذا القسيس النبيل وبين الحكم الفطين 
الكرم (ممد وزير خان) بعد رجوعي إلى دهلى مناظرة 
صحفبة وطبعت هذه المناظرة سنة ٠۸۵٤‏ من الميلاد في أكبر 
E E I E‏ 
کنبها ۲۹ مارس سنة ۱۸۵٤‏ هکذا (لعل جناب أيضاً 
داخلون في زمرتم) أي زمرة الدهربين (كا بوجد في الملة 
الا سلامية اح هم مدیون في الظاهر ودهريون ي الباطن) 
فكتب الحكم الممدوح في جوابه أمورا منها هذان الأمران 
أيضاً (قد اعترفتم في الجمع العام أن أحكام التوراة 
منسوخة» وسلمتم في امجمع المذكور التحريف في سبعة أو 
تانية مواضع » واعترفع في ٿلائين أو أربعين الف موضع في 
النسخ المتعددة بسهو الكاتب الذي دخلت بسببه الفقرات 
من الحاشية فى المتن» وخرجت الفقرات الكثيرة منه› 
وبدلت الفقرات » فأي مانم أن بقال لأجل ذلك لك: « إٍنك 
تعتقدون قاباً أن الدين العيسوي باطل» وتعلمون أيضا أن 
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کا و وو ا ی 
لكنك لأجل الطمع الدنيوي فقط متمذهبون بهذا المذهب 
في الظاهر وحامون مذه الكتب الحرفة» لقد كنتم من 
مريدي كنيسة (لوتيرين) مدة حياتك» وصرتم من عدة أشهر 
إلى كنيسة إنكلتره وسبب ذلك أيضا هو الطمع الدنيوي لأن 
کک تستوطنوا إنکلتره ٥‏ کا سمعت من رفيقحم القلي 
اا ) ی القيشن فرج او ان س مر کک 
زوجة القسيس النبيل كانت من كنيسة إنكلتره ف 

E a 
افده الا ر مزلي هذا »» فهو قال أمراً وسمع أموراً‎ 
والوجهان اللذان كتها الجكم الممدوح في تبديل المذهب‎ 
E TR ET 
الارن فلا شك أنه قبيح جداًء والأمر الآخر غيرها ل‎ 
يسمع لکن هذا الأمر خارج عن البحث الذي أنا فيه فأترك‎ 
وأرجع إلى ما ذکرت ف نقل عاداته فأ قول : کی‎ 
القسيس في حق معاصريه من علاء الهند» وأما ما كتب في‎ 
من حل الاإشكال وآخر رسائله» وني ميزان‎ ٠۳۹ الصفحة‎ 
احق وفي طريق الحياة في حت الني مه » وني حت القرآن‎ 
والحديث» لا يرضى قلمي وقلي بإظهارهاء ون لم يكن‎ 
وقعت المناظرة الصحفية ينه وبين‎ E نقل الكفر‎ 


Y۸ 


صاحب الاستفسار سنة ۱۸٤٤‏ › فكتب صاحب الاستضسار 
إلبه في كتابه الثاني لقبول أربعة شروط في المناظرة» وكان 
الشرط الأول منها هذا (يذكر اسم نبينا عله أو لقبه بلفظط 
التعظم > وإن ل يكن هذا الأمر متظورا لك فاكتبوا هكذا 
نبي أو ني المسلمين» وصيغ الأفعال أو الضائر التي ترجع 
إلى جنابه الشريف تكون على صيغ الجمع كا هي عادة أهل 
لسان الاردوء وإلا لا نقدر على التكام ويحصل لنا املال في 
الغاية) فکتب هذا القسیس في جوابه فی کتابه الذي کتبه ي 
۹ توز سنة ٠۸٤٤‏ هكذا: «فاعلموا أننا معذورون في 
ذكر نبيك بالتعظم أو بإيراد الأفعال والضائر في صورة 
الجبع» هذا N EA‏ 
ال أيضاً بل أكتب نبي أو : ا 
فقط مثل أن اقول قال مد RS‏ 
مقتضی الکلام مد لیس برسول او کاذب» لکنک لا تظنون 
من هذه الألفاظ أن مقصودنا منها إيذاؤ؟» بل الأمر هذا 
أن مدا لا لم يكن نبياً حقا عندنا فإظهار هذا الأمر واجب 

غم کتب في کتابه الذي کتبه في ۲۱ موز سنة ۱۸٤٤‏ 
« من آلحال أن يذكر اسم مد بإبراد الأفعال أو الضمائر على 
صيغ الجمع » وطلبت منه أيضا في كتابي الذي كنبت إليه في 


۷۹ 


1 نیسان سنة ۱۸۵٤‏ في هذا الباب» فكتب في جوابه فی 
4 ان 0 .5 کی ی ا ج الا تفار 
«وإذا عرفت هذا فأقول إن علاء الاإسلام بعتقدون فى حقه 
وحق علاء ملته أعظم ما يعتقده في حق نبينا به » فلو 
صدر عن عالم من علاء الاإسلام على وفق أقواله بلا زيادة 
ونقصان في حقه هکذا » إنه يصدق فی حقه قول بولس « إن 
إله الدهر قد أعمى قلوب الكافرين »» وهو أغمض عين 
O E O RO‏ 
النزاع البحت» والتعصب» وأظن لأجل التكبر» والظاهر 
أن التكبر والتعصب جعلاه مسلوب الفهم وأغمضا عبن عقله 
وعدله» ومع قطع النظر عن المقالات الباطلة الأخرى قال 
ا اا ا کو وا ی و 
الفهم أنقص من الوثني » وفي الكفر أكثر من اليهود» ويكتب 
ES N ON E E‏ 
غائبان عن قلبه » وداخل في زمرة الدهرپين» وکذا لو صدر 
A RE O COE‏ 
O E N N‏ 
والبراهين الضعيفة هكذا: أن كله ملوء من الاعتراضات 
res EEN ONE E OE‏ 
والمطاعن غير المناسبةء وكذا لو صدر في حق تقريره الذي 


A۰ 


در هق خی ال ع او قران او اديت انها 
تكبر محض وكفر» رجه الله وأخرجه من شكة سوء الفهم › 
وهذا ليس دليل قلة علمه وحهله فقط ٠‏ بل هو دليل سوء 
فهمه وتعصبه أيضاً» وهذا کله باطل. وهذا عبن التكر 
والكفر » وهذا عين الجهل وانتهاء التكبر. وهذا يدل على 
ا ا و E‏ 
حض» وي غاية التعصب والكفر وغير مقول مطلقاً› 
وحيلة وخداع؛ فالتفوه ذه الأقوال أيجوز هذا العام في 
SNORE E‏ 
O O‏ 
پتفوه ا » والعجب كل العجب من إنصافه أن يکون هو 
معذورا في تحريرهاء ويكون العام الاإسلامي ملوماً غير 
ا م ن ا انا ا سر ن دل 
لفظ بالنسبة إليه أو إلى علائه في موضع يكون مقتضى 
الكلام ليس مقصوده إيذاءه او إيذاء اهل ملته» بل سببه 
إظهار ما هو الحتى عند هذا العالم أو جزاء لقوله أو لقول 
علائه کا قیل: کل يحصد ما زرع وزی با صنع. 
(العادة الثالثة) أنه يترجم الآيات القرانية ويفسرها تارة 
غل درأية رضن غلها فى رغه ويتى أن التفسرز 
الصحيح والترجة الصحيحة ما تر جت به وما فسرت بهء ا 


A\ 


ما صدر عن علاء الإسلام ومضسري القرآن» وبين امتيازه 
على العوام ببعض قواعد التفسير مثلاء بين فى الصفحة ۲۳۷ 
القل الالت ن لبا الات من هزان امن 
الطبوع الان الفارسي وق الصفحة ۵١‏ ف 
الباب الرابع من حل الإشكال المطبوع سنة ۱۸٤۷‏ 
NEO EEE SEE‏ 
لر ف ون ا ا ان ر 
فلا بد لمن طالع أو فسر أن يكون واقفاً على حالات المصنف 
o E N E RT‏ 
e SG AA E‏ 
Sa Nae EOE‏ 
يتوجه إلى تسلسل المطالب ولا بفسد علاقة الأقوال السابقة 
EE O ST‏ 
له مناسبة ومطابقة بهذا المطلب م يفسر ». 

N EE ET 
فضلاً عن الأمور الأخر» ولا يتوجه إلى تسلسل المطالب»‎ 
اک ر کن‎ 
فر ل ا غ ل غل ی و‎ 
في حقه ي هذا الباب کا قال هو في حت الفاضل (هادي‎ 
علي): ان التكبر والجهل جعلاه مسلوب الفهم مغمضاً عين‎ 


AY 


عقله وعدله» ولو قلت هذا عين الجهل والتكبر» لكنت 
O‏ 
N BO‏ 
اماه ف ى غلا الا 

دى هدا القن الل هاعر النصل 
الال ات الثالث من ميزان الحق هكذا: « من نجنب 
الاعتساف وسلك مسلك الإنصاف ولاحظ معاني الآيات 
القرآنية عم أن معانيها على التفسير الصحيح الموافق لقانونه 
ا غ ورت واد غرفت اء ادك اا 
E o UNSEEN IE‏ 
اة الاه من الا الى دوت ى وة ا 
ميزان ال حت وشرع في قراءة بعض الأ يات القرانية التي نقلها 
فى الفصل الأول من الباب الأول وكانت هذه الآيات 
مكتوبة بالخط الحسن ومعربة بالاإعراب فكان يغلط في 
الألفاظ فضلا عن الإعراب» ونقل هذا الأمر إلى المسلمين 
افو اف القضاة د ا ال فال لايس الل 
E I CE‏ 
الألفاظ » فقال القسيس النبيل « سامحونا إن هذا من قصور 
لساننا »» هذا حاله في معرفة اللسان بحسب التقرير . 


AY 


(الشاهد الثاني) كتب القسيس إظهارا لفضله وإخباراً 
عن معرفته بلسان العرب في أخر ميزان الحق الفارسي 
المطبوع سنة ۰۱۸٤٩۹‏ وف أخر ميزان الحقق الذي هو ني لغة 
الأردو وطبع سنة ٠۸۵١‏ هكذا: « تمت هذه الرسالة في سنة 
ألف ونمُانائة وثلاث وثلاثون ميلادية وبالمطابق ألف ومائتان 
سنة ٠۸۵١‏ هكذا (تمت هذه الأوراق فى سنة ألف ومانائة 
وسبع وثلاثون ميلادية وسنة ألف ومائتان واثنان وخُسون 
هجرية)» وفي النسخة التي هي في لسان الأردو هذه العبارة 
بعينها أيضا غير أن لفظ المجرة في النسخة الفارسية بدون 
الألف واللام» وني هذه النسخة بها » ولعل سببه أنه لما كان 
توجه إلى الفارسية أكثر فتصحيحه فبها أبلغ » وثبت عنده 
بتحقبقه الکامل الذي هو مختص به أنه لا جوز أن يكون 
اموصوف والصفة كلاها معرفين باللام فأسقط الألف واللام 
من الموصوف » فهذا حاله في التحرير. 

(الشاهد الثالت) نقل في مفتاح الأسرار القدي المطبوع 
a U ER NARE RT‏ 
التحريم ومرم ابنة عمران الى أحصنت فرجها فنفخنا 
ف هن روا وقوله تعالى في سورة النساء : 3إا المسيح 
عیسی ابن مرم رسول الله وكلمته ألقاها إلى مرم وروح 


A 


منه© قال إذا كان المسيح روح الله بح هاتين الا يتين فلا 
بد أن يكون ني مرتبة الألوهية ؛ لأن روح الله لا يكون أقل 
من الله > لكن بعض الحمديين يقولون: إن لفظ الروح الذي 
جاء في هاتين الآيتين المراد به جبريل الملك» « إلا أن هذا 
SENN O EN gD E o J‏ 
الآية الثانية والضمير المنصل فى لفظ روحنا الذي في الاية 
الأولى على حك قاعدة الصرف لا برجعان إلى الملك بل إلى 
NaS Ea‏ 
منه أن أية قاعدة صرفية تحك أن الضميرين لا يرجعان إلى 
املك بل إلى اللهء ما رأينا قاعدة من قواعد هذا العم يكون 
E‏ 
وڀبحٿ فيه عن آي آمر » بل سمع اسم هذا العام فكتب ههنا 
ل اا هل انه يرف على الرجة ’اتان انه ما قال 
خف منغلا 2 المعتبرين ان مراد بلفظ الروح في 
قوله تعالی وروح منه جبریل فھذا ہتان منشوّه العداوة 
(الثالث) إن اية سورة ا ا ا ا 
BE‏ تقولوا على الله إلا الح إنغاالمسيح عيسى 
اہن مرم رسول الله وكلمته ألقاها إلى و وروح منه فأمنوا 
بالله ورسله ولا تقولوا EN‏ لک إغا الله إله 
واه ماه أن كن ل وله الها ى اليوات وهاي 


A0 


الأرض وكفى بالل وكيلا) ففي هذه الآية» وقع قبل لفظ 
روح منه هذا القول: یا اهل الکتاب لا تغلوا فی دینک ولا 
تقولوا على الله إلا الحق) وهذا يشنع على المسيحيين في غلو 
اعتقادهم في حت المسيح عليه السلام ووقع بعد اللفظ 
المذ كور هذا القول » ولا تقولوا ثلاثة انتهوا خيرا لك انا الله 
N‏ يکون له ولد وهذا القول» یلومهم في 
اعتقاد التثليث » واعتقاد كون المسيح ابن الله » قالوا إن الله 
هو المسيح ابن مرم » ومشل قوله: لقد كفر الذين قالوا إن الله 
ثالث ثلاثة» ومثل قوله ما المسيح ابن مرم إلا رسول 
فانظروا إلى تبحره في معرفة قواعد التفسير وإلى دقة نظره 
كيف بين المقصود » كا كان مراد المصنف» وكيف توجه إلى 
تسلسل المطالب » وكيف راعى القول السابق واللاحق وكيف 
ا ل ام کان ا وا کک ی ا 
غ هذا التحرير والمفسر العديم E‏ 
E E J db E‏ 
والجديد» إلا ليكون تذكرة بين أهل ملته» ويظهر هم من 
نكات العهدين ما لم يظهر إلى عهده وال مق أنه لو قال مثل 
E ESSE‏ الكثير والاإمعان البليغ: إن مجموع 
الاثنين والاثنين يكون خسة» فلا أتعجب من دقة نظره 
وصائب فكره» فهذا حاله في فهم المقصود وعلى هذه 


A۸٦1 


ا وتفسیره الركيك ترجمة ا لاسلا 
وتفسيرهم » هذا هو عرة العجب والتكبر لا غير ل بم) أن 
قوله: ( إن روح ا ا ر 
تعالى قال في سورة السجدة ي حق أدم علبه السلام :8 
وا ونفخ فيه من روحه) وقال ق سورة الحجر وسورة ص 
ي حقه أيضاً (فاذا سویته ونفخت فيه من روحي فقعوا له 
E NANE‏ 
عليه السلام أ 7 ورو حي ؛ وقال a ٤‏ مرم في حق 
جبریل فار 0 إلبها روحنا ل ت سوا( والراد 
بروحنا ههنا جبريل » ووقع في الاية الرابعة عثرة من الباب 
السابع والثلائين من كتاب حزقیال قول الله تعالى في خطاب 
آل کن الاش الان احا اة نال ا 
(فأعطى فيك روحي) فأطلق ههنا أيضاً على النفس الناطقة 
الانسانية إنها روحي فيلزم أن تكون هذه الآلاف آلمة على 
تحقيق القسیس بح كتاب حزقيال» ويكون ادم عليه 
ال ا بک القرآن» فال حتى أن المراد بالروح ي قوله 
N EE ESE E‏ 
محذوف أي دو روح منه فی الجلالین: (وروح) آي دو روح 
ZE)‏ ا وفي البيضاوي (وروح منه) وذو 


AY 


روح صدر منه لا E EE‏ 
کا نتا هده العبارة ملعبة الصبيان واطلع على قبحها القسيس 
النبيل باعتراض بعض الفضلاء حرفها في النسخة الجديدة 
CT TE NTN‏ 
ورددت عليها في كتابي (إزالة الشكوك) فمن شاء فلير جم 
إلبها. واذكر ههنا حكايتين مناسبتين لحكاية القسيس . 

LEN)‏ ما نقله الطيي ف شرح المشكاة أن 
E‏ ی او ا و 
وكلمتة ألقاه إلى مرم وروح منه» فقال إن هذا القول 
بعد با و عا ا ا ن ن 
عبس عليه السلام روح هو بعض من الله» فكان على بن 
حسين بن الواقد مصنف كتاب النظبر حاضرا هناك 
6 جاب انآ ال ل هدا ا رل ی ق ارات کا 
#وسخر لك ما في السموات وما في الأرض جيعا منه) فلو 
کان معنی روح منه روح بعض منه او جزء منه فیکون 
م E‏ > فلز م أن يکون جميع 
اللوقات اة اضف القشين :رامن 

(الحكاية الثانية) استدل البعض من الفرقة المسيحية فى 
البلد (دهلى) في إثبات التثليث » بقوله تعالى بسم الله الرمن 
الرحم بأنه أخذ فيه ثلاثة أسماء فيدل على التثليث » فأجاب 


A۸ 


بعض الظرفاء إنك قصرت . عليك أن تستدل بالقرآن على 
ا ووجود آهة يبداً سورة المؤمن وهو هكذا حم 
تنزيل الكتاب من الله العزيز العلم غافر الذنب وقابل 
التوب شديد العقاب ذي الول لغ ن 
EE I‏ 
أخر سورة الحثر التي ذكر فيها سبعة عشر اسا من الدات 
aE ed e ES‏ 
ا و و 

وأنقل في أكثر المواضع من كتاي هدا من أقواله الأحر 
N e‏ 
N UE OA OS NEE‏ 
a EUAN‏ إن هدو الوا الى ل اسا ها 
ال لا ندل دال واا عل عا ود 
N O EE N ET‏ 
لا قال ذلك . ام لا مجوز؟ ففى الصورة الثانية لا بد من بيان 
ارا E‏ 0 وجد في كلام الخالف خسة 
أقوال أو ستة أقوال مجروحة في زعمه» ولا يجوز للمخالف › 
ولو وجد الخالف في كلامه أقوالا باطلة قطعا أكثر ما وجده 
بقدر ستة أمثال» وني الصورة الأولى لا بد أن ينظر إلى 


ا ور ان ا ر وات شاف وکات ی وات 


۸۹ 


ران ای وا لار ار ول الا شال ورش لان 
الكلام الباقي حاله في الصورة المذكورة يكون كحال الكلام 
امذکور» ولنعم ما قیل لا تفتح باباً ينيك سده ولا E‏ 
يعخزك: ردهت والقصود الاضل ما دکرت ق هدا الامر 
السابع ان الدی پک واه کان ھا ا کو مه ان 
EE‏ ٠م‏ بحيب ليطلع الناظر على كلامي وکلام 
E E TY‏ أن یقنصر على جواب 
اب می ل واه ال رووا ابا ی زیر اواب 
الاوز الاه الىد كرا ي هدو امول يشلك ساك 
E ASE E ES‏ 
الأنصاف مائل عن الحقق ومفض إلى الإعتسافء وإن 
ي ان ال( فادرا رر کرات کان دا 
فار جو منه ما هو المرجو من غيره من مراعاة الأمور 
الذكورة في هذه المقدمة وشيء زائد أيضا وهو أن يوجه 
او ا ا ن 
معيارا لتوجيه أقوالي في جواب الجواب» وظني 
E N‏ 
ا المذكورة البتة» ويعتذرون باعتذارات باردة» 
ویکون جوابہم هكذا بأخذون من أقوالي بعض الأقوال التي 
يكون هم فيها ا لجال للكلام » ولا بشيرون الى الأ قوال القوية 


۹٩ 


لا بالرد ولا بالتسلم. نعم! يدعون لتغليط العوام ادعاء 
باطلا أن كلامه الباقي أيضاً كذلك» ولعله لا يبلغ حجم 
ردهم إلى حد يكون كل ورقة ورقة منه بإزاء كراس 
کزان من کان رل ی فل او الو اوا کا رق 
دلیل عجزهم 

(الأمر الثامن) إني نقلت أساء العلاء والمواضع عن 
الكتب التي وصلت إلى بلسان الإنكليزء أو عن تراجم 
ارو ف و ی وا ان انار ر 
E E ga‏ 
لارا ا يا ا ك و ا 
هذه الأسماء مخالفة لا هو المشتهر في لان آخر فلا يعسب على 
هذا الامر» فإذا فرغت من المقدمة فها أنا أشرع في المقصود 
بعون الله الملك الودود. اللهم أرنا الحق حقا والباطل باطلا. 


۹۱1 


الباب الأول 
في بيان كتب العهد العتيق والجديد 
(وهو مشتمل على أربعة فصول) 


۹۳ 


RN 
فی بیان اسمائها وتعدادها‎ 


إعام نهم يمون هذه الكتب إلى قسمين: قسم منها 
يعون أنه وصل إليهم بواسطة الأنبياء الذين كانوا قبل 
عيسى عليه السلام » وقسم منها يعون أنه كتب بالاإهام بعد 
عيسى عليه السلام » فمجموع الكتب من القم الأول يسمى 
بالعهد العتيق » ومن القسم الثاني بالعهد الجديد» ومجموع 
العهدين يسمى (بيبل) وهذا لفظ يونافي معنى الكتاب» م 
ينقسم كل من العهدين إلى قسمين قسم اتفق على صحته 
جهور القدماء من المسيحيين» وقسم اختلفوا فيه. 

(أما القتعم الأول من الد الشق) فانة ولائرن كتابا 
)١(‏ سفر التكوين ويسمى سفر الخليقة أيضاً (۲) سفر الخروج 
(۴) سفر الأحبار )٤(‏ سفر العدد (ه) سفر الاستشناء» 
ومجموع هذه الكتب الخمسة يسمى بالتوراة وهو لفظ عبراي 
معنى التعلم والشريعة› وقد يطلق على مجموع كتب العهد 


۹۵ 


ال اا )٩(‏ کتاب یوشع بن نون (۷) كات اة( 
کا کک a ENE)‏ 
الثانى )٠١(‏ سفر الملوك الأول )١١(‏ سفر الملوك الثاني )٠١(‏ 
ال ا غا 0 ا 
الأيام )٠١(‏ السفر الأول لعزرا )١١(‏ السفر الثاني لعزرا 
E ROE E‏ 
(ES O LEE ok‏ 
E‏ (۲۳) کتاب ارما )۲٤(‏ مراٹی Foy‏ 
کتاب حز قیال (۲۹) کتاب دانیال (۲۷) کتاب هوشم (۲۸) 
کا 8 کا اون( کاب عو ۴ 
(e) 2 lS Ea Oo E‏ 
کناب حبقوق (۵) کتاب صفونیا (۳۹) کتاب حجی (۳۷) 
E GN EEEEE OE‏ 
ميلاد السيح عليه السلام بنحو أربعائة وعشرين سنة. 

a E ee SSS OSes 
القدماء من المسيحيين . والسامريون لا بسلمون منها إلا سبعة‎ 
كتب: الكتب الخمسة المنسوبة إلى موسى عليه السلام»‎ 
وكتاب بوشع بن نون » وكتاب القضاة . وحخالف نسخة تور انيم‎ 
نسخة توراة النهود.‎ 


ES e NENG Os 
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کاب ار( کا رو( چ ن کاب انال 
4 ات وا کاب ودی( E‏ ۷( 
EOE O a E‏ 
المقابن الثاني . 

E o aL 
إنجيل‎ )٤( إنجیل متى (۲) إنجيل مرقس (۳) إنجيل لوقا‎ 
EA E a 
بكتب هؤلاء الأربعة وقد يطلق مجازاً على مجموع كتب‎ 
اله الذي وعدا اللفف مرت كان ف الال البوان‎ 
(انكليون) بمعنى البشارة والتعلم (ه ه) کتاب أعال الحوارین‎ 
رسالة بولس إلى أهل الرومية (۷) رسالته إلى أهل‎ )١( 
قورنيثيون (۸) رسالته الثانية إليهم (4) رسالته إلى هل‎ 
رسالته إلى هل‎ )١١( رسالته إلى اهل إضس‎ )۱٠١( غلاطية‎ 
فان ا واه فل و ان 0 ا‎ 
لأر إل عل الوق 5 راه ا00 ا‎ 
NO EE A, 
زسالته الى تیطوس (۲۸) رسالته إلى فيليمون (۱۹) الرسالة‎ 
الرسالة الأولى ليوحنا سوى بعض‎ )۲١( الأولى لبطرس‎ 
الفقرانت:‎ 

وأما القسم الثاني من العهد الجديد فضسبعة كتب وبعض 


۷ 


Ege N ONE 
اعرا نهن( الر سال ا0ا لسر( الا الان‎ 
)٦( الرسالة الثالثة ليوحنا (ه) رسالة يعقوب‎ )٤( ليوحنا‎ 
رسالة ودا (¥) ادات وخاد‎ 
ا رقف دل اع ابد انه علق ال السجين‎ 
تلغائة‎ ٠٠٠۵ بحك السلطان قطنطين في بلدة نائس فى سنة‎ 
وحمسة وعشرين من ميلاد المسح . ليشاوروا في باب هذه‎ 
N E 
E ET بعد المشاورة والتحقيق ف‎ 
E E 
كانت وهذا الأمر يظهر من المقدمة التي كتبها (جيروم) على‎ 
E دل اكاب بت ذلك اند ا‎ 
(لوديسيا) في سنة ثلهائة وأربعة وستين فأبقى علاء ذلك‎ 
الجاس حك علا ا مجلس الأول فی باب كناب وديف غل‎ 
حاله» وزادوا. على حكمهم سبعة كتب أخرى وجعلوها‎ 
كتاب أستير (۲) رسالة يعقوب‎ )١( واجبة التسلم وهي هذه‎ 
E SE pe ra) 
رسالة بهودا (۷) رسالة بولس إلى‎ )١( والثالشة ليوحنا‎ 
ا ذلك الح بالرسالة العامة » وبقي كتاب‎ 
O E 


۹۸ 


نم انعقد بعد ذلك مجلس أخر في سنة ثلفاية وسبع وتسعين» 
وتسمى هذا الجاس مجلس (كارتهيج) وكان آهل هذا الجلس 
الفاضل الشتهر عندهم (اكستاين) ومائة وستة وعشرين 
ری ا و ف و 
E > E‏ 
الکتب:() کتاب اور دم (۲) کناب طوجا (۴) كتات باروخ 
Ras OE OUST RS O‏ 
E AR E N E ES‏ 
باروچ بنزله جزء من كتا أرمبا لأن باروخ علىه السلام 
کان ر الان وال را عله ا ولك 
کتبوا إسم كتاب باروخ على حدة في فهرست أسماء الكتب. 
م اتك بعد ذلك اانه الس جس (ترلوا وجاش 
(فلورس) وماس (ترتت) وعلاء هذه الجالس الثلاثة أبقوا 
حك مجلس (كارنهيج) على حاله » لكن هل الجلسين الأ خيرين 
کتبوا اسم کتاب باروخ في فهرست اسماء الكتب على حدة 
ك ااه هد الان فار هة ال 
مسلمة بين جهور المسيحيين» وبقيت هكذا إلى مدة ألف 
ومائتين » إلى أن ظهرت فرقة البروتسنت فردوا حك هؤلاء 
الأسلاف في باب: كتاب باروخ» وكتاب طوبياء وكتاب 
بہودیت » وکتاب وزدم» وکتاب ایکلیز پاستیکس »› وکتاني 


۹۹ 


A 
E وردوا حکمهم في بعض أبواب کتاب‎ 
NG EE OEE e 
PE EC IC E 
واجبة التسلم » وستة أبواب باقية واجبة الرد» ونمسكوا في‎ 
e e E E N E 
الأ صل فى اللسان الفران :واالدى وغيزها ولا نوجد الان‎ 
لا لزيا هام (۴) جن‎ O E E 
OEE A a el 
كلوس: إن‎ )٥( ليست كافية لتقرير اا الدينية وانباتما‎ 
هذه الكثب تقر ا لكن لا ف كل موضعء أفول: فيه إشارة‎ 
إلى أن جيع المسيحيين لا يسلمونها فيرجع هذا إلى الوجه‎ 
صرح بوسى بيس فى الباب الثاني والعشرين من‎ )٦( الثالث‎ 
الكتاب الرابع: بأن هذه الكتب حرفت سا كتاب المقابيين‎ 
الثاني » أقول: أنظروا إلى الوجه الأول والثا والسادس‎ 
ديانة أسلافيم» بان اا‎ IEE 
ا ا الي فقد ا وبقي تراحها وکانت مردودة‎ 
E ا ف شر ا کات‎ 
EE, ا‎ 
1 ا ا‎ 
E 


الفصل الثا 
في بيان أن أهل الكتاب لا يوجد عندهم سند 


متصل لكتاب من كتب العهد العتيق والجديد 

اعا ا ا ن اکا ا 
واج اله ان ت ارا ل م اا الات 
كتب بواسطة الني الفلافق ووصل بحد ذلك إلينا بالسند 
المتصل بلا تغيير ولا تبديل» والاستناد إلى شخص ذى إهام 
جرد الظن والوهم لا يكفي في إثبات أنه من تصنيف ذلك 
الشخض + وكدلك جرد إدعاء: فرفة أو فرق لايك فة 
آلا فان كات الا هات والس اضفر للتکوین وکتاب 
المعراج » وكتاب الأسرار » وكتاب تستمنت » وكتاب الا قرار 
منسوبة إلى موسى عليه السلام» وكذلك السفر الرابع لعزرا 
منسوب إلى عزراء وكتاب معراج اشعیا» وکتاب مشاهدات 
أشعيا منسوبان إلى أشعيا عليه السلام» وسوى الكتاب 
المشهور لأرميا عليه السلام كتاب آخر منسوب إليه» وعدة 


1۰1 


أقوال منسوبة إلى حيقوق عليه السلام وعدة زبورات منسوبة 
إلى سلمان عليه السلام. 

ومن كتب العهد الجديد سوى الكتب المذكورة كتب 
جاوزت سبعين مسوبة إلى عيسى ومريم والمحواريين 
وتابعيهم . الجن الان عرو ان کا ع الین 
ای ا و ای عل هة الوق کا 
ألكدياك واا وك الروت وك الت 
لعزرا منسوب إلى عزرا وعند كنيسة الكريك جزء من 
ات اح رقي وا ا و 
ا ا ی و کا ری 
هذه الأمور مفصلة في الباب الثاني إن شاء الله تعالى » وقد 
عرفت في الفصل الأول أن کتاب باروخ وکتاب طوبیا 
وکتاب ہودیت وکتاب وزدم» وکتاب ایکلیز پاستکس 
وكتابي المقابيين وجزء من كتاب أستير» واجبة التسلم عند 
الكاثوليك وواجبة الرد عند البروتستنت. فإذا كان الأمر 
كذلك فلا نعتقد بمجرد استناد كتاب من الكتب إلى ني أو 
حواري أنه إهامي أو واجب التسلم » وكذلك لا نعتقد 
مجر د إدعائهم بل نحتاج إلى دليل» ولذلك طلبنا مرارا من 


ن 


)١(‏ يريد با اللإغرنى وهي الكليسة الأرثوذكسة. 


1.۲ 


علائهم الفحول السند المتصل فا قدروا عليه » واعتذر بعض 
القسيسين في محفل المناظرة التي كانت بيني وبينهم» فقال: 
إن سبب فقدان السند عندنا وقوع المصائب والفتن على 
الملسيحيين إلى مدة ثلائة وثلاث عشرة سنة» وتفحصنا فى 
كنب الاإسناد هم فا رأينا فيها شيا غير الظن والتخمين» 
يقولون بالظن ويتمسكون ببعض القرائن» وقد قلت إن 
ال ها الاب جي اء فاا اا لل 
شاف وسند متصل فمجرد المنع يكفيناء وإيراد الدليل في 
ده ل في ذمتنا لكن على سبيل التبرع أتكام في هذا 
الاب کن ا عل د کل كاب سا إل 
التطويل الممل فلا نتكل إلا على سند بعض من تلك الكتب 
فأقول وبالله التوفيق: 

إنه لا سند لكون هذه التوراة المنسوبة إلى موسى 
عليه السلام من تصنيفاته ويدل عليه امور : 

(الأمر الأول) ستعرف إن شاء الله في الباب الثاني في 
زاب اال لرا به ى هان الام الول واقان اال 
TS‏ 
أن تواتر هذه التوراة منقطع قبل زمان پوشيا بن آمون» 


)۱( مى عادة الولف أن يدكر التوراةء ولكننا آثرا أن نوردها مؤنثة حتى يستقم التعبير. 


1۳ 


والشخاة الي وجات بغد تأي عشرة نة من جاوسه على 
سرير السلطنة لا إعتاد عليها يقيناء ومع كونها غير معتمدة 
فاع ف اة اشا غالا فل اد حدر وق 
e E AN SRE‏ 
ر وا کر ا ا ل ا 
فاا ای ا کو 

(الأمر الثاني) جهور أهل الكتاب يقولون: إن السفر 
الاو واكان من أخار ااام صا عرزا عة الا 
بإعانة حجى وزكريا الرسولين عليه السلام» فهذان 
e N Gl‏ 
وان کا اا لاع اا ا ا 
فا روا کا ها الان ده 
اوا ار ج ا 
حيث يفهم من الباب السابع ان ابناء بنيامين ثلائة» ومن 
الباب الثامن انهم حسة» ومن التوراة انهم عشرة» وانفق 
علاء أهل الكتاب أن ما وقع في السفر الأول غلط › وبينوا 
سبب وقوع الغلط : أن عزرا ما حصل له التمبيز بين الأبناء 
(۱) سی ہدا الاسم تلاثة عر ملکاً حکموا سوریا قل المبلاد اوم س سة ۲۸۱ إلى ۲٣۰‏ فم 


والمراد ها (آنتنوکس الرانم) الدی حك سوريا س سه ۱۷١‏ إلى ٠١١‏ فيل المبلاد واصطهد 
الىهود وهم . 


SR PEE YT 
ا با ن ا ا ا ا ارا ن‎ 
للتوراة فلو كانت توراة موسى هي هذه التوراة المشهورة )ا‎ 
ا ا ا وا ام را ان رك‎ 
0 اورا وت غل اراو و‎ 
التوراة التى كتبها عزرا مرة أخرى بالاإ مام على زعمهم هي‎ 
هذه الوراة المشهورة :)ا خالفها » فعل أن التوراة أشهورة‎ 
ليست التوراة التي صنفها موسى ولا التي كتبها عزراء بل‎ 
الحتى أا مجموع من الروايات والقصص الشتهرة بين اليهود‎ 
وجعها أحبارهم في هذا الجموع بلا نقد للروايات » وعم من‎ 
وقوع الغاط من الأنبياء الثلائة أن الأنبياء كا أنہم ليسوا‎ 
شون عن صضدور الكاشن عة آهل الكابا فكذلك‎ 
ليسوا معصومين عن الخطأً في التحرير والتبليغ» وستعرف‎ 
هذه الأمور في الشاهد السادس عشر من المقصد الأول من‎ 
و‎ 
(الأمر الثالت) مَنْ قابل الباب الخامس والأربعين‎ 
اسان .الارن ن كانه خر قال الاب الان‎ 
والعشرين والتاسع والعشرين من سفر العدد وجد تخالفا‎ 
صريجاً فى الأحكام» وظاهر أن حزقيال عليه السلام كان‎ 
متبع التوراة فلو كانت التوراة في زمانه مثل هذه التوراة‎ 


1۰۵ 


المشهورة لا خالفها في الأحكام» وكذلك وقع في التوراة في 
مواضع DE E EN‏ 
اجیال» ووقع في الآية العشرين من الباب الثامن عشر من 
كتاب حزقيال « النفس التق تخطيء فهي توت والاإين لا 
يحمل إثم الأب» والب لا يحمل إنم الابن » وعدل العادل 
يكون عليه ونفاق المنافق يكون عليه » فعام من هذه الاية 
أن أحداً لا يؤخذ بذنب غيره وهو الحق كا وقع في التنزيل 
OTT ET‏ 

(الأمر الرابع) مَنْ طالع الزبور وكتاب نحميا وكتاب 
أرميا وكتاب حزقيال جزم يقيناً أن طريق التصنيف في 
سالف الزمان كان مثل الطريتى المروّج الآن في أهل 
الإسلام» بأن المصنف لو كان يكتب حالات نفسه والمعاملات 
E A E le CO‏ 
8 نفسه والمعاملات التي راشا وھا ا لا يظهر من 
موضوع من مواضيع التوراة بل تشهد عبارته أن کاتبه غير 
موسى وهذا الغير جمع هذا الكتاب من الروابات والقصص 
اهر ا ن الهو مر جن آلا رال ان اکان ف 
O TRT EES‏ 
موسى » وعبر عن موسى في جيع الواضع بصيغة الغائب › ولو 
كانت التوراة من تصنيفاته لكان عبر عن نفسه بصيغة المتكلم 


أ 


واف ن يعبر في موضم من المواضع » لأن ال 
بصىغة متك يقتضي ريادة الاعتار: والذې يشهد له 
الظاهر مقبول ما لم يقم على خلافه دليل أقوى ومن ادعى 
خف الاه فة الان 

(الأمر الخامس) لا يقدر أحد أن يدعي بالنسبة إلى 
بعض الفقرات وبعض الابواب انا من كلام موسى بل بعض 
الفقرات تذل دلالة تة أن ولف هدا الكات ل من .ان 
یکون قبل داود عليه السلام» بل کون إما معاصراً له أو 
تسده ورف هده الففرا تة والبات فى القصة الان من 
الات الان ضا أن غه اه وغلة ال لون 
بالظن ورجاً بالغيب: إنها من ملحقات ني من الأنبياءء 
وهذا القول مردود» لأنه جرد ادعائهم بلا برهان» لأنه ما 
كتب نى من الأنبياء في كتابه أني ألحقت الفقرة الفلانية في 
ااب ادان می الات اقا کب أن غرف ن 
الأنبياء ألحقهاء ولم ينبت ذلك الأمر بدليل آخر قطعى 
أيضاً كا ستعرف في المقصد المذ كور » ومجرد الظن لا يغني › 
فا م يقم دليل قوي على الا لحاق تكون هذه الفقرات والباب 
أذلة كال عل أن هذا 'الكات لس من اتضصفات مون 
aE‏ 

(الأمر السادس) نقل صاحب خلاصة سيف المسلمين عن 


1۰¥ 


a ERT 
سكندر كيدس الذى هو من الفضلاء المسيحيين المعتمدين في‎ 
ديباجه (البيبل) الجديد: ثبت لي بظهور الأدلة الخفية ثلائة‎ 
ENN 
و اا کیت ی کان او اورک فی :ا‎ 
کتب فی عهد موی » الذي کان بنو إسرائیل في هذا العهد‎ 
فى الصحارى » والثالت لا يثبت تأليفها قبل سلطنة داود ولا‎ 
بعد زمان حزقیال» نل أنسب تالیفها إلى زمان سلیان عليه‎ 
السلام» يعي قبل ألف سنة من ميلاد اسبح أو إلى زمان‎ 
وی م ی الزمان الذي كان فيه هومر الشاعر›‎ 
Eg a o OC EOS 
(الأمر السابع) قال الفاضل (تورتن) من العلاء المسيحيين‎ 
انه لا پوجد فرق معتد به ی حاورة التوراة ومحاورات‎ « 
E O O ا‎ 
فيه بنو إسرائيل من اسر بابل» مع أن بين هذين الزمانين‎ 
تسعائة عاماً > وقد علم بالتجربة أنه يقع الفرق في اللسان‎ 
ن اختلاف الزمان» مثلا إذا لاحظنا لسان الاإنكليز‎ 
وا ا ل‎ 
a E 


, درند اننكلو ودا آی دائره معارف‎ (١) 


۰۸ 


N N N PEN 
كاملة فى اللسان العبرافي اں ھذہ الکتب صنفت فی زمان‎ 
واحد » أقول: وقوع الاختلاف فى اللسان بحسب اختلاف‎ 
. الزمان بدي فحک تورتن وظن لیوسلن حریان بالقبول‎ 
لاقو اانا الات الاق وان م ر‎ ( 
N E a ag 
حجارة لم يكن مسها حدبد » ۸ « وتكتب على الججارة كل‎ 
كلام هذه السنة بيانا حسنا » والاية الثامنة نى التراجم‎ 
E OS 
قامي كلات إين تورات بحسن وضاحت نرير غا) نسخة‎ 
(وبران سنكها نامي كلات إين توريت‎ ۱۸٤٠٥ مطبوعة سنة‎ 
رابخط روشن بنویس) وی الباب الثامن من کتاب يوشم انه‎ 
بنی مذججا کا امره موسى وكتب عليه التوراة. والاية‎ 
الثانية والثلائثون من الباب المذكور هكذا نسخة فارسية‎ 
مطبوعة سنة ۱۸۳۹ (درانجا تورات موسی رابران سنکھا‎ 
نقل نودکه ان رابیش روی بي سرائیل به تجریرا ورد)‎ 
(درانجابر سنكها نسخة توريت‎ ۱۸٤۵ نسخة فارسبة مطبوعة‎ 
موسی راکه در حضور بني سرائبل نوشته بودنوست) فع‎ 
ان حجم التوراة کان بحبث لو كتب على حجارة المدبح‎ 
لكان المذبح يسع ذلك» فلو كانت التوراة عبارة عن هذه‎ 


1.۹ 


الكتب الخمسة لا أمكن ذلك فالظاهر كا قلت في الأمر 
الرابع. 

(الأمر التاسع) قال القسيس تورتن: « إنه م يكن رسم 
الكتابة في عهد موسى عليه السلام » أقول: مقصوده من هذا 
الدلمل ١3ا‏ كن رم الكاة ذلك الك فاد بكرن 
مر كان ف الكيي اة وها الل ي عا اة 
وماع کس التواريخ المعتبرة» ويؤيده ما وقع ف التاريخ 
الذي کان باللسان الإنکلیزي وطبع سنة ۱۸۵٠١‏ ف « مطبعة 
جارلس دالین » في بلدة لندن هکذا: « كان الناس في سالف 
الزمان ينقشون ميل الحديد أو الصفر أو العظم على ألواح 
الرصاص او الخشب او الشمع ثم استعمل اهل مصر بدل 
تلك الألواح أوراق الشجر (بيبرس) نم اخترع الوصل في 
بلد برکمس وسوی القرطاس من القطن والابریشم' في 
القرن الثامن وسوى في القرن الثالث عشر من الثوب 
واختراع القلم في القرن السابع » إنتهى كلام هذا المورخ لو 
کان وجا ع الکن اا کا ی روک ور 


(الأمر العاشر) وقع فيها"' الأغلاط وكلام موسى عليه 


)١(‏ أوراق الردی. 
(۴) أي النوراة والمؤلف بحري على تدكبرها وقد حاولنا أن نئيا 


11۰ 


السلام أرفع من أن يكون كذلك» مثل ما وقع في الآية 
الجامسة عشرة من الباب السادس والأربعين من سفر 
اون هكذا «فهؤلاء بنو إلا الذين ولدتهم بين نهر 
سورية» ودينا ابنتها» فجميع بنيها وبناتا ثلائة وثلاثون 
E‏ فول ا وان ا ا والصحيح ا 
وثلاثون نضا واعترف بکونه غلطاً مفسرهم الشهور رسلى 
حيث قال: «لو عددع الأسماء وأخذع دينا صارت أربعة 
وثلاثین » ولا بد من أخذها کا يعم من تعداد أولاد زلفا لأن 
سارا بنت اشير واحدة من ستة عشر» ومثل ما وقع في الأية 
O E EEE‏ 
هكذا: « ومن كان ولد زانية لا يدخل جاعة الرب حتى 
مضى ا ا وهذا غلط › ولا يلزم ان لا 
EI E E‏ 
جاعة الرب؛ لأن فارض ولدالزنى كا هو مصرح في الباب 
الثامن والثلاثين من سفر التكوين» وداود عليه السلام 
البطن العاشر منه» كا يظهر من نسب المسيح المذكور في 
إنجيل متى ولوقاء مع أن داود رئيس الجاعة والولد البكر 
لله على وف الزبور» ومثل ما وقع في الآية الأربعين من 
الباب الثاني عشر من سفر الخروج» وستعرف تي الشاهد 
الأول هن القصضد:التالت من الاب التان نة غل يقبا 


1۱1۱ 


ومثل ما وقع في الباب الأول من سفر العدد هكذا ٤۵‏ : 
« فكان عدد بني إسرائیل جیعه لبیوت آبائهم وعشائرهم من 
إبن عشرين سنة وما فوق ذلك » كل الذين كان هم إستطاعة 
IE E LT ET‏ 
٤۷ » ET‏ « واللاویون ی وسط عشائر هم 
ول ا معهم » بعلم من هند الانات أن عدد الصالحن 
لباشرة الحروب كان أكثر من ستائة ألف» وأن اللاويين 
مطلقاً ذكوراً كانوا أو إناثاً وكذلك إناث جيع الأسباط 
ا و ر 
خارجون عن هذا العدد» فلو ضممنا جميع المتروكين 
والمتروكات مع المعدودين لا يكون الكل أقل من ألفي ألفى 
٠۰۰۰ ET‏ وهذا غير صحیح لوجوه. 

CNS a E 
دخلوا مصر کان سبعين» کا هو مصرح ني الآية السابعة‎ 
› والعشرين من الباب السادس والأربعين من سفر التكوين‎ 
والاية الخامسة من الباب الأول من سفر الخروج › والاآية‎ 
الثانية والعشرين من الباب العاشر من سفر الاستشناء»‎ 
ور ي الا هد الا ول هن ا 0 ی الات‎ 
ا و ا‎ 
ومس عشرة سنة لا أكثر من هذه» وقد صرح ی الباب‎ 
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الأول من سفر الخروج: أن قبل خروجهم بقدار انين سنة 
أبناؤهم كانوا يقتلون وبناتهم تستحياء وإذا عرفت الأمور 
الثلاثة اعني عددهم حينا دخلوا مصر ومدة إقامتهم فيها 
وقتل أبنائهم » فأقول: لو قطع النظر عن القتل وفرض أنهم 
کانوا يضاعفون في كل خمس وعشرين سنة فلا يبلغ عددهم 
إلى ستة وثلاثين ألفاً في المدة المذكورة فضلا عن أن يبلغ إلى 
ألفي ألف وخسمائة ألف» ولو لوحظ القنل فامتناع العقل 
ا 

الوجه الثالى: E‏ یکثرون من سبعین 
هذه الكثرة ولا نكثر القبط مع راحتهم وغناهم مشثل 
کثرتم › و سلطان مصر يظلمهم باشنع ظام› 
مجتمعين فى موضع واحد ولا يصدر عنهم اة ولا 
الهاجرة من دياره» والحال أن البهام أيضاً تقوم جابة 
اولاده 

(الوجه الثالث) أنه يعم من الباب الثاني عشر من سفر 
الخروج أن بني إسرائيل كان معهم المواشي العظيمة من الغم 
والبقر» ومع ذلك صرح في هذا السفر ار الخر 
ليلة واحدة وأنہم كانوا برتحلون كل بوم» وكان يكفي 


(۱) س بعا بعوا: نظر ی الشیء کبف ھهو. یرید تدبر حالتهم » والاحتال لأمرهم صد هذا الطام 
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لارتحاهم الأمر اللسافي الذي يصدر عن موسى . 

(الوجه الرابع) أنه لا بد أن یکون موضع نز وهم واسعاً 
خا بحیث يسع کثرتهم وكثرة مواشيهم › وحوالي طور سيناء» 
وكذلك حوالي إثني عشر عينا في إيلم ليسا كذلك فكيف 
وسع هذان الموضعان كثرتهم وكثرة مواشيهم ؟ 

(الوجه الخامس) وقع في الآية الثانية والعشرين من 
الباب السابم من سفر الاستناء هكذا: « فهو يبلك هذه 
الأمم من فدّامك قليلا قليلا وقسمة قسمة» إنك لا تستطيع 
أن تبيدهم رة واحدة لئلا يكثر عليك دواب البر »» وقد 
ثبت أن طول فلسطين کان بقدر مائتي ميل وعرضه بقدر 
تسعین ميلا کا صرح به صاحب مرشد الطالبين في الفصل 
العاشر من كتابه في الصفحة )١١(‏ من النسخة المطبوعة سنة 
٠‏ في مدينة (فالته) فلو كان عدد بني إسرائيل قريبا 
من ألفيٰ ألف وخسمائة الف » وكانوا متسلطين على فلسطين 
مرة واحدة بعد إهلاك أهلها لما كثر عليهم دواب البرء لأن 
لفل ن ها ادو ك ا ال ال دون ادر 
اکر ٠ ٠‏ 


A n AN ELAS 


)١(‏ کدا ف الأصل وئى النسخ المطبوعة ولعله يريد طور سناء وإبلم. 
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وقال: « الذي بين موسى وإسرائيل إنغا هو ثلاثة آباء على ما 
ذكره الحققوق ويبعد إلى أن ينشعب النسل فى أربعة أجيال 
إلى مثل ذلك العدد ». فالحتق أن كثرة بني إسرائيل كانت 
بالقدر الذي يكن فى مدة مائتين وس عشرة سنة» وكان 
سلطان مصر ادرا عليهم ان يظم باي وجه شاء» وکان 
الأمر اللساني الصادر عن موسى عليه السلام كافياً لارتحاهم 
کل يوم » وکان يکفي حوالي طور سيناء وحوالي ايلم لازوهم 
E ES‏ 
الل مرة والحدة: فين أك من ا دة الد كورة نهال 
E O RA‏ 
تصنيف موسى عليه السلام» فا دام لم يثبت سند من 
جانبهم » فليس علينا التسلم بهذه الكتب بل يجوز لنا الرد 
ا 


وار فع جال اراد الیئ هو اس اا 
الاسرائيلية فاسمعم حال كتاب يوشم الذي هو في المزلة 
الثانية من التوراة فأقول: لم يظهر همم إلى الآن بالجزم إسم 
مش و زهان ا و اروا ال تة ادال قل 


(جرهارد› ودیودیی › وهیت وباترك› وتاملاین وداکتر 0 


(۱) بربد الدکنور. 


11۵ 


کری): إنه تصنیف یوشع وقال داکتر (لائت فت) إنه 
تصنيف فنيحاس » وقال كالون: إنه تصنيف العازار» وقال 
وانتل: إنه تصنيف صموئيل» وقال هنري: إنه تصنيف 
أرمياء فانظروا إلى اختلافهم الفاحش » وبين يوشم وأرميا 
GN CR A O Ok‏ 
ا RUE Se E‏ 
وغل أن كل قائل متهم يقول جرد الظن رجا بالغيب» 
rea SE OAS EL‏ 
ال هى س ده و وان ن 
الباب الحامس عشر من هذا الكتاب مع الآية السادسة 
والسابعة والثامنة من الباب الخامس من سفر صموئيل الثاني 
E A AM EOE.‏ 
داود عليه السلام » ولذلك قال جامعو تفسير هنري واسکات 
ذيل شرح الآية الثالثة والستين المذكورة هكذا: « يعم من 
هذه الآية أن كتاب يوشم كتب قبل السنة السابعة من 
جلوس داود عليه السلام ٠»‏ وتدل الاية الثالثة عشرة من 
E O E OAL a e‏ 
الحالات عن كتاب اختلفت التراجم في بيان اسمه» ففي 
بعض التراجم كتاب اليسير» وني بعضها كتاب ياصار» وق 
بها كنات باقر وف الراخ الرية: الطوعة نة 


۱1۱٩ 


٤‏ سفر الأبرار» وفى الترحة العربية المطبوعة سنة 
۸۱۱ سفر المستقم » ولم يعلم حال هذا الكتاب المنقول عنه» 
ال و حال را ر 
E N TTR E REE‏ 
EEO NEG E Î‏ 
هذا الغالب أن یکون مؤّلف کتاب وشم بعد داود عليه 
السلام » ولا كان الاعتبار للاكثر وهم يدعون بلا دليل انه 
تصنبف بوشع فاطو الكشح عن جانب غيرهم وأتوجه 
إلبهم وأقول هذا باطل لأمور: 


(الأمر الأول) هو ما عرفت في الأمر الأول من حال 
اورا رالا مر آقان) ما كرفت ى الام الزات من :حال 
لتوو و اناالا روح فة ات کو ةل کن ان 
E‏ من کلام بوشع قطماً بل تدل بعض الفقرات على أن 
یکون مولفه معاصراً لداود» بل بعده کا عرفت» وستعرف 
هذه الفقرات إن شاء الله فى المقصد الثاني من الباب الثافي. 


واللاء السخون ولزن وجا مال إا لفات 
ني من الأنبياء وهذه الدعوى غير صحيحة وجرد إدعاء فلا 
تسمع » فا لم يقم دليل قوي على الإ لاق تكون هذه الفقرات 
أله كاملة عل .أن هذا الكتاب لشن تصضيفا بوش 


11¥ 


(والأمر الرابع) في الباب الثالكث عشر من هذا الكتاب 
هذا ۲١‏ (وأعطى موسى سبط جاد وبنية لقبائلهم ميراثا 
قا و( جد وير وجمیع قری ls‏ ونصف 
أراضي بني عمون إلى عرُواعير التي هي حيال ربا). 

O E 
إحذر مقاتلتهم‎ e الرب إنك تدلو إلى‎ 
N O DT 
أعطيتها بني لوط ميراثا » إنتهى ملخصا. ثم في هذا الباب‎ 
الجميع وی ركن ی فون التي لم تدن‎ N 
O E 
المشهورة تصنبف موسى عليه السلام كا هو مزعومهم فلا‎ 
بخالفها بوشم ويغلط في المعاملة التي كانت في‎ 
حضوره» بل لا يتصور من شخص إهامي آخر أيضاء فلا‎ 
هذه التوراة الشهورة من تصنبف‎ E 
e موسی عليه السلام أو لا‎ 
لا يکون من تصنيف رجل إهامي آخر أيضا.‎ 

وكتاب القضاة الذي هو في النزلة الثالثة فيه اختلاف 


)١(‏ حل حلماد. وهناك بقانا لفرى وآثار ذا الاسم . وسمى الان البلقع . وجل عحلون أئظر 
Geen‏ مادة (حلعاد). 


عظم لم یعام مصنفه ولا زمان تصنيفه»› فقال بعضهم: إنه 
تصنيف فينحاس » وقال بعضهم: إنه تصنيف حرقياء وعلى 
ف و و اا ا وال 
بعضهم: إنه تصنيف أرْميا وقال بعضهم: إنه تصنيف 
حر قیال وقال بعضهم: إن نطف غررا اون عرزا 
وفنيحاس زمان أطول من تسعائة سنة» ولو كان عندهم سند 
لا وقع هذا الاختلاف الفاحش» وهذه الأقوال كلها غير 
صحيحة عند اليهود وهم يسبونه رجا بالغيب إلى صموئيل 
E‏ 

وتات رغوت الذى اهو الزلة الر انعا فة لاف 
اال ا ا 
إمامبًاء وقال بعضهم: إنه تصنيف عزرا وقال اليهود 
ET‏ : إنه تصنيف صموئيل › وني الصفحة ٠.۵‏ 
ا السابع من كاثلك هرد الطبوع سنة ۱۸١١‏ (كتب 
ف مقذمة بيبل" الذي ل سنة ۱۸١۹‏ فی اشتار ران 
كتاب راعوث قصة بْت وكتاب يونس حكاية) يعني قصة 
غير معتبرة وحكاية غير صحيحة. 

وکتاب U‏ فىه ا اا ار اک 


)١(‏ صد االبسل: الكاب المعدس بعهدبه القدم والحدبد. 
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نض ما وال ان من و ای انیس و کر ا 
وغيرهم: إنه تصنيف عزراء وعلى کک نها 
الات اسا ولا ر يصح أن یکون ا و ف 
اول الباب e‏ الكتاب من تصنيف نحميا» 
ولا ربط ذه الآيات بقصة هذا الموضع ربطاً حسناًء وني 
رابع وعشرين اية ذكر دارا سلطان إبران» وهو كان بعد 
ESN ECS E E e‏ 
مفسربهم بجحكمون بالاضطرار بإ لمحاقيتها » وأسقطها مترجم 
ال 

وكتاب أبوب حاله أشنع من حال الكتب المذكورة وفيه 
إختلاف من أربعة ون ا و(رب مائي ديز) الذي هو 
عام مشهور من علاء اليهود و(ميكايلس وليكلرك وسار 
واسقاك) وقترهم من :العلاء المسبخن عل أن آبوت :ان 
فرصي وكتابه حكاية باطلة وقصة كاذبة» وذمه (تهيودور) 
دا کا وقال مقتدى' فرقة البروتستنت (إن هذا 
الكتاب حكاية حضة) وعلى قول خالفيهم لا يتعين المصنف › 
يسبونه رجا بالغیب إلى أشخاص» ولو فرضنا أنه تصنيف 
(اليهو) أو جل من آله أو رجل هول الاسم معاصر نّا لا 


)١(‏ بفصد إمام فرفة الروتستانت (لوثر). 


شت کرنه ااا رادلل انال ان آهل الات 
لا يوجد عندهم سند متصل لکتبهم » يقولون بالظن 
والتخمين ما يقولون» وستعرف هذه الأمور في جواب 
O ED‏ 

وزور ازو ال را ن جال کات اوا ت 
الت الک مل: أن :مضه فان ول ل زان جع الزبورآت 
في مجلد واحد» ولم E N‏ 
إهامية. اختلف القدماء المسحيون في مصنفه (فارجن 
وکریزاستم واکستائن وانبروس وبوتېي میس) وغیرهم من 
اا ا ا ا 
السلام» وأنكر قوم (هليري واتہاتييش وجیروم ویوسی 
بيس) وغيرهم وقال هورن : « إن القول الأول غلط محض + وقال 
يعض القسارين إن يعض الزبورات صفت ف زمان مقابيسن 
لکن قوله ضعيف » إتنهى كلامه ملخصاً. وعلى رأي الفريق 
الثاني لم يعلم اسم مصنف زبورات هي أكثر من ثلاثينء 
وعشرة زبورات من تصنيف موسى من الزبور التسعين إلى 
الزبور التاسع والشسعان» واحد وسبعون زبورا من تصنيف 
داود» والزبور الثامن والثانون من تصنيف (هان) والزبور 
التاسع والثانون من تصنيف (اتهان) والزبور الثاني والسبعون 
والزبور المائة والسابع والسبعون من تصنيف (سلمان) وثلاثة 


1۲۱ 


زبورات من تصنيف (جدوتېن) وٳثي و من 
تصنيف (أساف) ولكن قال البعض: إن. الزبور الرابع 
والسبعين والزبور التاسع والسبعين ليسا من تصنيفه » وأحد 
عشر زبوراً من تصنيف ثلائة أبناء قورح'"'» وقال البعض 
اا آخر صنفها ونسبها إليهم »> وبعض الزبورات 
ف هن ار وال( کا عا ان ووا 
صنفها داود خسة وأربعون فقط » والزبورات الباقية 
ا و وال لاء ن عله الود ان هته 
ار و ا ا وا و 
وأساف » همان » جدوتهن » ثلاثة أبناء قورح » وأما داود 
فجمعها في مجلد واحد» فعندهم داود عليه السلام جامع 
e NOSES EE‏ 
المتأخرين من علاء اليهود وكذا عند جميع المفسرين من 
A E SC O E el‏ 
ون او ان اا ا ن جد وتہن » ثلائة 
اا قورح » وكذلك الاختلاف في حع الزبورات في ملد 
واحد فقال البعض: إا جمعت في زمن داود: وقال 
(۱) رئيس الغنيں في عهد داود وقد عبنه فى هذا المنصب واشتهر فا بعد على أنه شاعر وني وإليه 


(۲) مضوں فی عهد داود وإليهم تنسب بعض المزامير. 


\YY 


البعض» جعها أحباء قيا في زمانه وقال البعض: إن 
جمعست فى أزمنة ختلفة» وكذلك الاختلاف فى أسماء 
ال ززا ت ال الي ا اقا رالا لكو او ها 
N REET‏ 
هاا ية االضرون من الريور الان والسين رة 
فارسية سنة ۷۸٤۵‏ (دعا هاي داود بسريسى مام د( 
وهذا الزبور ف التراجم العربية الزبور الجادي والسبعون لا 
عرفت فى المقدمة. وهذه الآية ساقطة فيها فالظاهر أن 
ولا ا رجن | سقطوها قضدا ابعل أن کاب آلربور کله 
من ضف داود کا E‏ الفر قة الأولى. 
N FO A ET‏ 
فعلى كل تقدير التحريف لازم ما بالزيادة أو النقصان. 
A E‏ 
ان هذا الکتاب كله من تصنيف سلمان عليه السلامء 
ENN EOS E‏ 
e E EEE‏ 
والثلائين وستعرفها » ولو فرض أن بعض هذا الكتاب من 
تصنيفه فحسب الظاهر يكون تسعة وعشرون باباً من 


)۱( وىرجمنيا. وقد اننهت اعسه داود س سی 


Y۳ 


تصنيفه وما جعت هذه الأبوابه فى عهده؛ لأن خسة 

Eg E e 
والشرين جعها أحباء حزقياء کا تدل عليه الآية‎ 
الأولى من الباب الخامس والعشرين » وكان هذا الجمع بعد‎ 
مائتين وسبعين سنة من وفاة سلمان عليه السلام» وقال‎ 
الو ا ا اوا ول وا ا ف‎ 
تصنيف سلمان عليه السلام كا ستعرف في جواب المغالطة‎ 
المانة من كلام( ادم كلارك) افر و الات الارن م‎ 
تصنيف (أجور) والباب الحادي والثلاثون من تصنيف‎ 
(لوئیل) ولم يتحقق ضرم اا من کانا ومتی کاناء ول‎ 
تنحقق نبوتیا » لکنهم علی حسب عادتهم یقولون ظناً نپا کانا‎ 
نبيين» وظنهم لا يتم على الخالف» وظن البعض أن لوئيل‎ 
انم سلان» وهذا باطل» قال جامعو تضسير (هنري‎ 
واسكات): رد هولدن هذا الظن أن اول اسم سان‎ 
EC ES وحقق أنه شخص‎ 
كتاب لموئيل وكتاب اجور إهاميان وإلا لا دخلا فى الكتب‎ 
القأنونية» فوهم لعله حصل هم الح مر دود لان قدماء هم‎ 
أدخلوا کتبا كثيرة في الكتب القانونية» وهي مردودة‎ 
. عندهم > ففعلهم ليس حجة كا ستعرف فى آخر هذا الفصل‎ 
وه۲ من الجلد الثالكث من‎ ١١ وقال ادم كلارك في الصفحة‎ 


TEE 


تفسيره: « لا دليل على أن المراد بلموئيل سلهان عليه السلام 
SEE Aa As‏ 
التي توجد في أوله من اللسان الجالدي ليست أدلة صغيرة 
على هذا »» وقال في حت الباب الحادي والثلاثين هكذا: 
« إن هذا الباب ليس من تصنبف سلمان عليه السلام 
E E‏ 
O‏ 
EE eels‏ الباب الثلاثين ق 
التراجم الفارسية هكذا نسخة سنة ۱۸۲۸ «اين ست كلات 
جور بن ياقه يعني مقالات که أو براي ايشئيل بلك براي 
E EERE OS N EN‏ 
O E I E E‏ 
ان کر وکر ارا ي ااا ا ا 
وتراجم العربية محختلفة ههنا. مترجم العربية المطبوعة سنة 
ما ومترجم العربية المطبوعة سنة ۱۸۳١١‏ وسنة 
٤‏ ترجا هکذا: « هذه | الجامع ابن القاې الرؤيا 
التى يكلم با الرجل الذي الله معه أيده» فانظر إلى 


)١(‏ ف طبعه أكسمورد الإمحلزبة س ۰۱۸۹۱ هده أقوال أحور اس جاكه» أي ف السبوءة (وفي 
الام أو القالات) وال الرحل لأتل: الإبشبل وأزكال. 
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و ى 
الأولى من الباب الحادي والثلائين هكذا: « كلات لموئيل 
الل ا ا و ا دک 
E EY‏ 
سلمان عليه السلام» ولا یکن أن جامعة هو أيضاًء ولذلك 
اعترف الجمهور أن أناسا كثيرين مثل حزّقيا وأشعيا ولعل 
عزرا أيضاً RE‏ 

(وكتاب الجامعة) فيه اختلاف عظم أيضا قال البعض: 
نه من تصنيف سلمان عليه السلام ‏ وقال (رب قمجي) وهو 
عام مشهور من علاء اليهود إنه تصنيف أشعياء وقال علاء 
(تاميودي"') إنه تصنيف حز قيا » وقال (کروتيس) إن أحداً 
صنفه (زرو بابل) لأ جل تعلم ابنه ابهود » وقال (جهان) من 
العلاء المسيحية وبعض علاء جرمن" من أنه صنف بعدما 
أطلق بنو إسرائيل من أسْر بابل» وقال زرقيل: إنه 
ی ی ا وا 
UNE ee E‏ 
O E)‏ 


0( البلمود مس كنب الهود المسهورة. وفه فوانسهم وساستهم وعادا م وهو عندهم اهم ص 
النوراه. 
)۲( ی الألان. 


۳۲۹ 


( وکات لاطا سقم ا قال بعضهم : نه 
تصنیف سلمان او احد من معاصریه» وقال (داکتر' کنی 
كات) وبعض المتأخرين: إن الفول بأن هذا الكتاب من 
تصنيف سلمان عليه السلام غلط غض» بل صنف هذا 
الكتاب بعد مده من وفاته» ودم الين ا الدی 
وشت ا ي ن الب اة وال 
اکا 8 وتال (وارد کاتلك) TE‏ بإخراج 
TI E A EEE‏ 

(وكتاب دانيال) يوجد في الترجة اليونانية (لتهبودوشن) 
والترجمة اللاتينيّة وجيع تراجم (رومن كائلك) غناء 
الأطفال الثلاثة ي الباب الثالثت» كذا يوجد الباب الثالث 
عشر والباب الرابع عشرء وفرقة (الكاثلك) تلم الغناء 
المذكور والبابين المذكورين» وتردها فرقة البروتستنت 
وتحک بکذہاء (وکتاب أستیر) ل يعم امم مصنقه ولا 


(١)‏ هکدا نکب لمت دکور. 


(+) أی صدفه 


\۲Y 


زمان تصنيفه » قال البعض: إنه تصنيف علاء المعبد الذين 
کا ا عا ل ن و 
(فلو پهودي): انه تصنيف (وکين) الذي هو ابن يسوع الذي 
جاء بعد ما أطلق من أسر بابل»ء وقال (اکستاين): إنه 
تصنيف عزرا » وقال البعض: إنه تصنيف (مردكى وأستير) 
ونشعر ف بائ خالا ناهد رل ن القع الان ن 
اا ا ا 
والخسون منه ليس من تصنيف أرميا قطعاً» وكذلك الاي 
CO EMA goa a‏ 
أخر الاآية الرابعة والستين من الباب الحادي والخمسين 
هكذا ترجة فارسية سنة ۱۸۳۸ (كلات يرميا تابدينجا اتام 
بدر فت) ترحة فاأرسبة سنة ۱۸٤۵‏ (کلام را ا دا سا 
ترجمة عربية سنة ۱۸٤٤‏ (حتى إلى الأن كلام as‏ 
الا ان الا ا ور ان ی االات 
ان الا ا ن ا ن ا 
والمفسرون المسيحيون يقولون رجا بالغيب: لعل فلاناً أو 
فلانا ألحقه) » وقال جامعو تفسير (هنري واسکات) في حق 


)۱( فی طىعه اکسمورد الإحلىزبه حاء ما ترحمنه: « إلى هنا اهى كلام أرما » وجاء عد دلك الباب 


الئای والحسوں. 
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اللاب المذكور: «يعل أن“غررا أو حصا أخر ألحى هذا 
الباب» لتوضيح أخبار الحوادث الاآتبة التي تمت في الباب 
السابق ولتوضيح مرتبته »» وقال هورن في الصفحة ٠١۹۵‏ 
من الجلد الرابع «ألحتى هذا الكتاب بعد وفاة أرمياء وبعد 
ما أطلتق اليهود من سر بابل» الذي يوجد ذكره قليلا في 
هذا الباب » ثم قال في الجلد المذكور: « إإن جيع ملفوظات 
هذا الرسول بالعبري إلا الاية الحادية عشرة من الباب 
العاشر فإنها باسان الكسدينر» وقال القسيس (وغا) إن هذه 
الآية إلحاقية ». 

وقعت مباحثة بين (كاركرن كاتلك ووارن) من علاء 
ا و ا 
۵۴۳ فقال (كاركرن) فى الرسالة الثالثة منها: إن الفاضل 
الشهور (استاهلن الجرمني) قال: « إنه لا يكن أن يكون 
الباب الأربعون وما بعده إلى الباب السادس والستين من 
کک و 
شا و ا هو الان ن د 
الثالت أن القدماء المسحيين كافة وغير الحصورين من 
ا غ اا ل کان الان اران و 


(۲) اى ملحمة پالبات ولست مه. 


۲4 


تحريف الفرق المسيحية والموجود الآن ترجته» ولا بوجد 
عندهم إسناد هذه الترجة؛ حتى لم يعلم بالبقين اسم المترجم 
ایضا إلى المحین » کا اعترف به جيروم من افاضل قدمائهم› 
فضلا عن عام أحوال المترجم » نعم يقولون رجا بالغيب: لعل 
فلاناً أو فلاناً ترجه ولا یتم هذا على الخالف » وکذا لا بثبت 
EE OA OOS SETAE‏ 
الأمر السابع من المقدمة أن مؤلف ميزان الحتى مع تعصبه ل 
بقدر على بيان السند في حق هذا الانجيل بل قال ظنا: 
مردود » فهذه الترجمة ليست بواجبة التسلم› بل هي قارلة 
للرد وني (إنسائی کلو بدیابوني) في بیان جيل متى هكذا: 
الغرأن الان اللى فا ن ادان واا ل 
N TE I Tl‏ 
العران في رة الرجة اليوناة». 

وقال (وارد کاتلك) ف کتابه: « صرح جيروم في مکتوبه 
أن بعض العلاء المتقدمين كانوا يشكون في الباب الأخير من 
إنجيل مرقس الأخير» وبعض القدماء كانوا يشكون في بعض 
LE ES‏ 
القدماء كانوا تيشكون ف الباين الاولان من هذا الاخيل: 


۳. 


وما کان هذان البابان في نسخة فرقة مارسيونى ٠»‏ وقال 
الحقق (نورتن) في الصفحة ۷١‏ من كتابه المطبوع سنة ٠۸۴۳۷‏ 
في بلدة (بوستن) في حت إنجيل مرقس: «في هذا الانجيل 
عبارة واحدة قابلة للتحقيق » وهي من الآية التاسعة إلى 
آخر الباب الآخرء والعجب من (كريسباخ) أنه ما جعلها 
E EE eG ONA‏ 
كوا إلحاقية »» ثم نقل أدلة فقال: « فشبت منها أن هذه 
العا م ي ادال الا ا لكا نا 
کانواأرٌغ ب في إدخال العبارات من إإخراجها »» (وکريسباخ) 
عند فرقة البروتستنت من العلاء المعتبرين وإن م يكن 
(نورتن) كذلك عندهم فقول كريسباخ حجة عليهم. 
وا ا ا ا الال ات رن 
وا و 0 
طريتى التصنيف في سالف الزمان قبل المسيح عليه السلام 
وبعده كان مثل الطريق الموج الآن في أهل الإسلام» كا 
عرفت في الأمر الرابم من حال التوراة» وستعرف في 
الاهة الام عر من المقصد لالت من اباب الان رولا 
يظهر من هذا الانجيل أن يوحنا يكتب الحالات التي رآها 
بعينه » والذي پشهد له الظاهر مقبول» ما ۾ .يقم دليل قوي 
على خلافه والثاني أن الآية الرابعة والشرين من الباب 


1۳1 


ادى والقرن عن ها الا تل هكةا هدا هوالت 
e OS gk E E‏ 
کاتبه في حق بوحنا هذه الألفاظ : « هذا هو التلميذ الذي 
یشھد بہذا وشهادته » بضمائر الغائب » وقال قي حقه تعام على 
صيغة المنكل » فعلم أن كاتبه غير يوحناء والظاهر أن هذا 
الغیر» وجد شيئاً من مکتوبات يوحناء فنقل عنه مع زيادة 
ونقصان والله عم . والثالث: أنه لا نكر على هذا الاإنجيل 
ف الفرن ااقان باك لن من تصت فة وو اء وان ف هدا 
الوقت (أرينيوس) الذي هو تلميذ (بوليكارب) الذي هو 
تلميذ بوحنا الجواري موجوداً ف قال في مقابلة المنكرين: 
أف سمحت من( وکا ربا :انها الا حل هن ف 
ا کان ها ا عل م فة ا 
(بولیکارب) > وأخيبر ار ويبعد كل البعد أن سمح 
ا E E E‏ 
يمع في هذا الأمر العظم الشأن مرة أيضاء وأبعد منه 
احتال أنه سمع لكن نسى ؛ لأنه كان يعتبر الرواية اللسانية 
اعتباراً عظما » ويحفظها حفظاً جيدا . نقل (بوسي بیس) ف 
AE O TT O El‏ 
تاريخه المطبوع سنة ۱۸٤۷‏ قول (ارينيوس) في حق الروايات 
الا فا وا ن 


۳ 


التام» وکتبتها في صدري لا على الورق. وعادتي من قدي 
الايا أن اف رها داعا نومت :ايها أنه كان افا 
لكنه ما نقل في مقابلة الخصم»ء وعم من هذا الوجه أن 
الفكرين أنكروا كون هذا الاإنجيل من تصنيف يوحنا في 
القرن الان > وما قد المعتقدون أن يتوه فهذا الإنكار 
ليس مختص بناء وستعرف في جواب المغالطة الأولى أن 
(سلسوس) من علاء المشركين الوثنيين كان يصيح في القرن 
الان بان السجين بلا ناجام لات فرات او ارح 
مرات» بل آزید من هذا تندیلا کان مضاشها بدلٹ + وان 
(فاستس) الذي هو من أعظم علاء فرقة (ماني كيز) كان 
يصيح في القرن الرابم: بأن هذا الأمر محقق» أن هذا 
العهد الجديد ما صنفه المسيح ولا الحواريون» بل صنفه رجل 
شرل الأمب ست إل الموارئن» وزفقاء الواريين 
کرد الا ا ارين ل ا ا اف 
الكتب التي فيها الأغلاط والتناقضات. 

(الرابع): في الصفحة ٠٠۵‏ من الجلد السابع الطبوع سنة 
٤4‏ من (كاتلك هرلد) هکذا: « کنب استادلین في کتابه 
اا ل ا ا ا ا در 
بلا ریب »» فانظروا إن (استادلین) کیف ینکر کون هذا 
الإ نجيل من تصنيف بوحناء وكيف بقول إنه من تصنيف 


۳۴۳ 


بعض الطلأب من مدرسة الإسكندرية. 

TENTENE RE 
الا جيل کله وکذا رسائل يوحنا ليست من تصنيفه بل‎ 
.» صفها شخصض اخر في إبتداء القرن الثافى‎ 

ا ال فی الور( كروت ان هدا 
الإمحيل كان عشرين يابا فالحق كنيسة (أفس) الباب الخادى 
والعشرين بعد موٽ يوحنا ». 

(السابم): أن فرقة (ألوجين) التي كانت في القرن الثافى 

اا ره ن ا اا ا د 
عة اي ن أول الاب الاق رده هور لاء 
وشعرف عن قريب أن هده الايات لاوجت اف الترجة 
السريانية» فلو كان هذا الاإنجيل سند لا قال علاؤهم 
ار و E‏ اا 
(استادلين) والحقق (برطشنيدر). 

a EU EN) 
روايات واهية ضعيفة بلا سند. يعم منها أيضاً أنه لا سند‎ 
عندهم هذه الكتب. قال (هورن) في الباب الثاني من القسم‎ 
:۱۸١١ الثاى من الجلد الرابع من تفسيره المطبوع سنة‎ 


۳٤ 


اغالات الق ودا اا ق ابه رمان الف الا ناجل 
من قدماء مؤرخي الكنسة ناقصة وغبر معسة. لا توصلنا 
إلى أمر معبن. والمتايخ القدماء الآولون صدقوا الروابات 
الواهية وكبوهاء وضل الدين جاوا من نعدهم مكوم 
ا و و اا وا ا 
ARES BE EES‏ 
م قال ی a‏ الل س 
TT TT‏ 
او ت 0 1 سىة ٦۳‏ ا ا ف ا 
e EE aE AN‏ 
OEE WOE‏ 
0۳ ا أو سنة ٠٤‏ . وألف الإنحيل الرابم سنة 1۸ 
NS O E TT CT‏ 
ا 
leg E OR Ea‏ 
CE Ng r AS‏ 
E Nale ONE OS‏ 
اا ا 
فبها إلى سنة ۳٠۳‏ : وبعض الفقرات المذكورة مردودة وغاط 
E N‏ 


1۳0۵ 


من النات الثاني ولا نوجد فى الترجمة السريانىة. ورد جيم 
SS N NEE E E‏ 
aE PRS E E‏ 
SDR ER‏ 
A ESE E‏ 

ال فور ن اقا اة 0 ا الثاى 
من تفسيره المطبوع سة :۱۸١١‏ ولا توجد ق الترحة 
E E N TNE EE‏ 
GE aS lS O Ele OE‏ 
A AES‏ 
NNE SEAN Ce‏ 
ا ا E‏ 
لعدم صحتها عنده. 

وقال (وارد كاتلك) ى الصفحة ۲۷ من كتابه المطبوع 
EE NEE ER A SSE‏ 
e N Na E E‏ 
E E E E RIE‏ 
aa e O O E a‏ 
و اھات بوا ب وقال :د کور بلا من غلا 
البروتستانت: « إن جيع الكتب ما كانت واجبة التسلم إلى 


۳7 


عم (بوسی بس)» وأصر على ا رسالة نعقوب . ورسالة 
O RSE N SE Eg‏ 
وجا لخ فن قات الوا رفن وكاتن لرا 
العبرانية مردودة إلى مدة. والكنائس السريانىة ما سلموا 
EE OEE‏ 
ا وكناب المتاهدات واجبة التسلم. 
ودا و خان کا العرب لكننا نسم » إلى ها إنتهى 
کلام لسن: 

قال (لارذر) في الصفحة ٠۷١‏ من الجلد الرابم من 
و رل وا کی اور سلم ق عهده ما کانوا 
لمرن كاب القاع ا ولا جد ا هدا الكاب ف 
الفهر ست القانونی الذي کته » ثم قال في الصفحة ۳۲۳: 
« إن مشاهدات يوحنا لا توجد ف الترحة E‏ القديمة » 
وما کب عليه (بارهی بربوس ولا بعقوب) شرا وترك آي 
(بدجسو) فی فهرسته اال O‏ 
ا ارا ا و ا ا 
رأي السريانيين الآخرين » وني الصفحة ۲١٠‏ من الجلد 
السابع الطبوع سنة ۱۸٤٤‏ من (كاتلك هرلد): « إن روز 
كتب فى الصفحة ea ENA ١١١‏ 
البروتستنتت لا يسلمون كون كناب الشاهدات واجب 


۳Y 


التسلم » وأثبت (بروبرا يوالند) بالشهادة القوية أن إنجيل 
TT DT NTO‏ 


تصنبف مھصنف واحد 2 


وقال (يوسي و ق الباب الجامس والعشرين من 
الكتاب السابع و ی ر 
NT SC TC N‏ 
E ENE E aa AEE‏ 
العقل ونسبته إلى يوحنا الجواري غلط » ومصنفه ليس 
حواري › لاوا واا ول مسا ل هة ون ا 
SN EEE aa‏ 
ا i‏ من الا خوة بعظمونه Es‏ اس 0 
من تصنيف رجل إهامي. لکن لا أسلم بالسهولة a‏ 
الشخص كان حوار 0 ولك 2 اخ بعقوب مصنف 
الانجيل»ء بل يعم من الحاورة وغيرها أنه ليس مجواري 
E E E N‏ 
الأعال؛ لأن مجيئه في (إيشيا) لم ثبت » فهذا بوحنا آخر من 
آهل ایشیا . في (اُفسس) قبران کنب عليه اسم پوحنا؛ ویعل 
من السارة والمضمون ,أن يوخا الاجيل الس مضنف هذا 
le ANE EG‏ 
الوا و ا ق ن ا ا 


۳۸ 


ال اف هاون اواز ول ان الج 
والجواري لا يظهر اسمه لا في الإنجيل ولا فى الرسالة 
العامة بل يعبر عن نفسه بصيغة المتتكام والغائب ويشرع في 
لملقصود بلا تهيد » أمر بخلاف هذا الشخص كتب في الباب 
الأول إعلان يسوع المسيح الذي أعطاء إياه الله ليرى عبيده 
ات وای ریب ود رتا د 6 ا 
يوحناء يوحنا إلى السبع الكنائس الخ ٠٩‏ أنا يوحنا أخو؟ 
وشريكك في الضيقة » وف ملكوت يسوع المسيح » وصبره 
ال وک ا ن اناب الان و شرن : 
ونا يوحنا الذي كان ينظر ويسمع.. الخ فأظهر اسمه في 
هذه الايات على خلاف طريقة المحواري» لا يقال إن 
a AEE E E‏ 
كان المقصود هذا ذكر خصوصية تختص به» مثلا يوحنا بن 
زبدى أخو يعقوب أو بوحنا امريد الحبوب للرب ونجوها» 
ولم يذ كر الخصوصية » بل الوصف العام مثل أخيك وشريكك 
في الضيقة» وشريكك في الصبرء ولا أقول هذا بالاستهزاء 
بل قصدي ان ا الفرى بان غارة التخضن انه 
کلام دیو ینسیش ملخصا من تاريخ (يوسي بیس). 

وصرح (يوسي بيس) في الباب الثالث من الكتاب 
Nag E Oa O‏ 


۳۹ 


EAE SSE SOG 
اربع عشرة‎ E RS 
Ea A 
الباب الخامس والعشرين من الكتاب المذكور: « اختلفوا في‎ 
أن رسالة يعقوب ورسالة .ودا والرسالة الثانية لبطرس‎ 
و ا‎ 
ارون کان اھ ھاو ول و اال وای اا‎ 
ومشاقدات تطرس > ورسالة برجا والكتانة الذي ا سمه‎ 
ااا رس) اطواریں کت جعاا وان قبت ابید‎ 
EE ES EAT E, ORE 
والعشرين من الكتاب السادس من تاريخه قول (ارجن) في‎ 
N EOE EOC AS OE 
ENE RO 
کان (بشب") الروم وبعضهم قالوا ترجها لوقا » وأنكرها‎ 
یشب لسن) الدئ کان ق سنه ۷۸( وهب‎ a 0 
بولي تس) الذي کان في سنة ۲۲۰ و(نوتيس برسبتر الروم)‎ 
الذي کان ف 0 رول ر کارتہیج)‎ 
إا رسالة برنياؤ كيس برسبتر‎ :۲٠١ الذي كان في سنة‎ 


ال روالد ی کان ی :ی ۶۲۲ کد رال ولس الات رة : 
ا اوا وا ر کر ا ان 
E CO ET‏ 
ENE ON AI O‏ 
والثالثة لبوحناء وقال ا م کب الرشالة النانة 
لبطرس فقد ضبع وقته » وقال (يوسي بیس) في الباب الثالث 
والعشرين من الكتاب الثاى من تاريجه ف حق رسالة 
NS Na os‏ 
ذکروها ھا وکدا نق ق رسالة بپودا لها تعمل فی كنز 

من الكنائس »» وني تاريخ البيبل الطبوع سنة ۰ ا(قال 
SE Ng NS‏ 
E e‏ 

وکتب (يوسي ا ف ا ا جامس والعشرين من 
ااا a‏ 
رخ یل وخا آن بون ما كنب شا إل جع الکائن 
والذي کتبه إلى بعضها ضسطران أو أربعة سطور »» فعلى 
قول (أر جن) الرسائل المنسوبة إلى (بولس) ليست من تصنيفه 
لد جعلية نسبت إليهء ولعل مقدار سطرين أو رة 
سطور بوجد في بعضها من کلام بولس أيضاً» ودا تاملت في 
الأقوال المذكورة ظهر الك أن ما قال فاس «إن هدا 


E 


العهد الجديد ما صنفه المسيح ولا الحواريون بل صنفه رجل 
مجهول ونسب إلى الحواریین ورفقائهم » حق لا ریب فيه › 
ولقد أصاب فى هذا الأمر » وقد عرفت في الفصل الأول أن 
ا کک م ا 
مرد ا ا ل ( ا کیان 
انعد ب نة ٠٠١‏ م فيلت الرسائل؛ السعا ني غفل 
لوديسيا في سنة ٤‏ وبقي کنات المشاهدات e‏ فيه 
مردوداً في هذا الحفل أيضاً فقبل في محفل (كارتميج) في سنة 
۷ . وقول هذين امحفلن ليس حجة. 
N GP EOS‏ 
ہودیت» وان علاء حفل لوديسيا سلموا عشر آيات من 
لافار و و و م کا 
(أسٽیر)ء وأن علاء فل (کارتہیج) سلموا كتاب (وزدم) 
وکتاب (طوبیا) وکتاب (باروخ) وکتاب (ایکلیزیا ستیکس) 
وكتاب المقابيين» وسم حكمهم في هذه الكتب علاء الحافل 
الثلاثة اللاحقة» فلو كان حكمهم بدليل وبرهان لزم تسلم 
الکلء وإن کان بلا برهان کا هو الح يلزم رد الكل› 
فالعجب أن فرقة البروتستنت تسم حكمهم في الرسائل 
الست وکتاب المشاهدات» وترده فی غیرها سما فی کتاب 
وديف لدي ا قعل عة ا غافا اة ولا تى 


£۲ 


غذرهم الأعرج بالسبة إل الكت الردودة ندح غير 
کات ا ا و ن جيروم يقول: انه 
حصل له صل ہوديت وأصل طوبيا في لسان الديك» وأصل 
الكتاب الأول للمقابيين وأصل كتاب أيكليزيا ستيكس في 
اللسان العبري» وترجم هذه الكتب من أصوهاء فيلزم 
عليهم أن يسلموا هذه الكتب الت حصل أصوها لجيروم» 
على أنه يزم عليهم عدم تسلم إنجيل متى أيضاً لأن أصله 
مفقود . 

O N O E 
تنقيد الروايات في قدمائهم » وكانوا يصدقون الروايات‎ 
E الواهية» ويكتبونها والذين جاءوا‎ 
أقواهم » فالأغلب أنه وصلت إلى علاء الحافل أيضا بعض‎ 
الروايات الواهية في باب هذه الكتب» ضلموها بعدما‎ 
کانت مردودة إلى قرون.‎ 

E PT O 
الأتنطامات.والفوانن آلا رئ ).أن الأرخة اليرنابة‎ 
ا سلافهم ښ عهد المحوارين إلى القرن‎ ٤ كانت معترة‎ 
ا لخامس عشر» وكانوا يعتقدون أن النسخة العبرانية مرفة‎ 
ال و ا کی وا‎ 
E Cs Na 


\E۳ 


أسلافهم كافة (۴) وأن كناب دانيال كان معتبرا عند 
أسلافهم على وف الترحمة اليونانية» ولا حك (أرجن) بعدم 
صحته ترکوه وأخذوه من ر ودن )وان 
ا 2 
م تكلموا عليها في القرن السابم عشر فصارت كاذبة عند 
جهور علاء البروتستنت )٤(‏ وأن الترجة اللاطينية معتبرة 
عند (الكائلك) ومحرفة غير معتبرة عند البروتستنت (ه) 
وأن الكتاب الصغير للتكوين كان معتبراً صحيحاً إلى القرن 
الجامس کا ستعرف في الباب الثافيء م القرنالادس 
عشر صار غير صحيح وجعليا )٦(‏ وأن الكتاب الثالت 
لعزرا تستلمه كنيسة (كريك) إلى الآن وفرقة الكاثلك 
والاروستنت تر دات وان :زبور سلمان سشلمه قتها رهه وکان 
ا في کتبهم افده و جد ان ان في نسخة (کود کس 
اسکندریائوس) والآن يعد جعليا > ونر جوا أنہم بالندريج 
سيعترفون بحجعلية الكل إن ا ا 

فظهر ما ذكرت للناظر اللبيب أنه لا يوجد سند متصل 
E‏ لا لكتب العهد العتيق » ولا لكتب العهد الجديد» 
aN CES EEE‏ 


٤ 


سهد بحقبة كتب العهد العتىق › وستعرف حال هذه الشهادة 
مفصلا في جواب الغالطة الثانية من الباب الثاني فانتظره. 


الفصل الثالث 
في بیان 

أن هذه الكتب ملوءة من الاختلافات والأغلاط 
وأا أ جل ةا القضل فشن وأورد ف كل فة اا 
القسم الأول 

في بيان الاختلافات )١(‏ الأول من قابل الباب الخامس 
والأربعين: والنادس والاربعن من كتابة خر قال بالباب 
الثامن والعشرين والتاسع والعشرين من سفر العدد وجد 
اختلافاً صريجاً في الأحكام (۲) بين الباب الثالك عشر من 
عرفت في الفصل الثاني في حال کتاب يوشع (۳) يوجد 
الاختلاف بين الباب السابع الامو م ا ر ن 
أخبار الأيام في بيان أولاد بنيامين » وكذا بينها وبين الباب 
النادتن.:والاريغين فن فر التكوين باكر علاء أل 


lev 


الا ا ا ما وقع ل 
آ خا اا قاط ا مغر يا لد الا ولم الات 
0 ن اا اا جن ار ا و هن 
اتا E E el‏ 
والثلاثين » وفي الباب التاسع من السفر المذكور من الاأية 
NGS a‏ 
السا وتال (آدم كلازك) :ا جلد الان من سيره« إن 
علاء اليهود پقولون إن عزرا وجد کتابين توجد فيها هذه 
الفقرات باختلاف الآسماء ولم يحصل له تييز بأن أا أحسن 
فنقلها )١( ٠»‏ الاية التاسعة من الباب الرابع والعشرين من 
سفر صموئیل الثاني هکذا: « وأتی بواب ۲ بعدد وحساب 
Ey OE e‏ 
ل ر ال و ورال ووا ع خا اا 
SEN e gs‏ 
من السفر الأول من أخار الأيام هكذا: «ودفع إحصاء 
E Ea E I‏ 
TE N Tl‏ 
رجل مقاتلة » فبینها اختلاف في عدد بن إسرائبل بقدار 
ثلهائة لف وني عدد بودا بقدر ثلاثين ألفا (1) الاية الثالثة 
عشرة من الاب الرابع والعشرين من سفر صموتيل الثاف 


۸ 


OE E Eg 
سبع سنين جوعا لك في أرضك » الخ» وني الآية الثانية‎ 
عشرة من الباب الحادي والشرين من السفر الأول من‎ 
انار لاا هكذا (إما ثلاث سنين جوعا) الخ ففي الأول‎ 
سبع سنين» وني الثاني ثلاث سنين وقد أقر مضروهم أن‎ 
Ue O N E 
من قر الوك الان ها ووکان فت ا عل جریا‎ 
اثنان وعشرون سنة إذ ملك » الخ والاية الثانية من الباب‎ 
اا لرن ن امم الان ن اخار ا ها‎ 
ابن اثنين وأربعين سنة كان أحزيا » الخ فبينها اختلاف»‎ « 
والثاني غلط یقیناً کا قر به مفسروهم» وکیف لا یکون‎ 
غلطاً ون أباه (ہورام) حین موته کان ابن أربعين سنة‎ 
وجلس هو على سرير الساطنة بعد موت أبيه متصلا كا يظهر‎ 
من الباب السابق » فلو لم يكن غلطاً لزم أن يكون أكبر من‎ 
أبيه بسنننين (۸) الآية الثامنة من الاب الرابع والشرين من‎ 
سفر الملوك الثاني هكذا: « وكان يواخين يوم ملك اين ناني‎ 
عشرة سنة » الخ والاية التاسعة من الباب السادس والثلاثين‎ 
هن الف الان وان ين ا غار اديا هوا 2« اين‎ 
ماي سنين كان يواخين ملك » الخ فبينها اختلاف » والثاف‎ 
علط اء کا افر روش » ورف ى المضة الأول‎ 


۹ 


A E ED E 
والشرين من مف اضموئنل, الثانق 'والاية الاديه رة فن‎ 
الباب مادق اتر من مقر الوك من اجار الام‎ 
اختلاف » وقال (آدم كلارك) فی ذيل شرح عبارة صموئیل:‎ 
(قال داکتر کنى كات) : « إن فى هذه الاية ثلاثة تحريفات‎ 
صرح‎ )٠١( جسيمة » ففي هذه الآية الواحدة ثلائة أغلاط‎ 
ی الاد من ر ج ل الان ان‎ 
عليه السلام جاء بتابوت الله بعد محاربة الفسطانيين» وصرح‎ . 
ا ر و‎ e 
اا ا ت لر ارک وا د‎ 
ادو کا لا فی عل اظن ال بوات الد کور ةف کون‎ 
بعل هن لابه ۹و۴ من الناب‎ )١١( اخدف اطا‎ 
السادس » ومن الاية ۸و٠ من الباب السابع من سفر التكوين‎ 
ا ار ا جاه ال انا من کل طبر‎ 
ورات ری این این کر وا ی و ف‎ 
الآبة ۲و۳ من الباب الساع أنه کان مر أن يأخذ من كل‎ 
هيمة طاهرة» ومن كل طير طاهراً كان أو غير طاهر سبعة‎ 
ازواح سبع أزواج» ومن كل يمة غير طاهرة اثنين اثنين‎ 
ا ن الات لادی واللائن من مقر الحدد أن‎ 0 ( 
بنى إسرائيل أفنوا ا لمديانين في عهد موسى عليه السلام ء» وما‎ 


10۰ 


او ا ول عرو ال 
الرضيع أيضاء وكذا ما أبقوا منهم امرأة بالغة وأخذوا غير 
البالغات جواري لانفسهم » ويعلم من اللاب السادس من سفر 
القضاة ان المديانين ف عهد القضاة كانوا ذوي قوة عظمة 
بحبث کان بنو إسرائیل مغلوبین وعاجزین منهم ولا مدة بين 
العهدين إلا بقدر مائى سنه EE‏ دا فنی e‏ 
a‏ 

غلبوا على بنى إسرائيل أو أعجزوهم إلى سسع TE‏ 
في الباب التاسع من سفر الخروج هكدا: « ففعل الرب هذا 
الكلام فى الغد ومات كل بام المصريين » وام بيت واحدة من 
ماشية بنى إسرائيل » فيعم منه أن اتم المصريين ماتت 
كلها. ثم في هذا الناب: « من خاف كلمة الرب من عبيد 
فرعون هرب بعبیده ودوابه إلى النيوت» ومن لم حطر على 
باله قول الرب ترك عبيده ودوابه في الحقول » فببنها 
اختلاف )٠٤(‏ فى الباب الثامن من سفر التكوين هكذا: « ٤‏ 
واستقر الفلك فى اليوم السابع والعشرين من الشهر السابع 
على جبال أرمينية» ه والمياه كانت تذهب وتنقص إلى 
الشهر العاشر ء لأنه فى الشهر العاشر في الأول من الشهر بانت 
E‏ ا لجال » فبين الآيتين اختلاف لأنه إذا ظهرت 
رووس الجبال فى الشهر العاشر» فكبف استقرت السفينة في 


1۵1 


الشهر السابع على جبال أرمينية. 

لحلاف لاف ر ال الا خفلافت: النادي 
والعشرين بين الباب الثامن من سفر صموئيل الثاني والباب 
اللافن كف ى الف الأ رل من حار الا ياء غالفة رة ف 
الأصل العبراني » وإن أصلح المترجون في بعض المواضع 
وأنقلها عن كلام (آدم كلارك) المفسر من الجلد الثاني من 
تفسيره ذيل عبارة صموئيل . 


آیات اا ألفاط عفر أخار الباء 

آپات آبات الاب 

الات 

۱۸ ۸ 

١ ۱‏ أخذ داود جام الجزية من يد أخذ قربة جاث وضياعها من يد 
اهل فلسطين هل فلسطين 

۳ ۳ هدد عزر هدد عرر 

٤‏ ۽ ألف وسبعائة فارس ألف مركب وسبعة الآف فارس 

۸ ۸ وأخذ املك داود نحاساً كئيراً ومن طبحات ومن کون قرى هدر 
جداً من بطاح وروث قری هدد عزر مزر أخد ذاؤه حاساً كثيرا 

٩ ۹‏ توع ملك هدد عزر توعو ملك هدر عزر 

۱۰ ۰ یورام هادورام 

7 ا من ادوم 

۳ ر ادوم 


٠١ ٠ 1۷‏ اخيملك وسرايا الكتاب مالك وشوا الكاتب 


e ER 
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(الاختلاف السابع والشرون إلى الاختلاف الثاني 
والثلاثين) قال المفسرون: المذ كور في بيان الخالفة نين العاشر 
ر وال الام رمن اشر الول 
من اخبار الايام. 


SÎ e A 
ET اا ج‎ 
سوباك رئس الجش هدد عرراشوفاخ مقدم حیش هدر عرر‎ ٠ ٦ 
واتی إلى حلام وات علسهم‎ ۷ ۷ 
ایم کو رھ‎ N EE E ۱۸ 
فارس رحل‎ 
وسوباك رئيس الجش وشوفاخ مفدم الجبش‎ 


الا بن ا اقا ت 

۳ : الآية السادسة والعشرون من الباب الرابم من سفر 
الوك الأول هکذا: « وکان لسلمان ا أف مدود ۲ 
ر فاا کل لرا کپ و افا عر ال رین وا 
أخبار الأيام هكذا: « وكان لسلمان أربعة آلاف مدود واثنا 
عشر ألف فارس » هكذا في التراجم الفارسية واهندية› 
وحرّف مترجم الترجمة العربية المطبوعة سنة ۱۸٤٤‏ عبارة 


(۱) حلا. 


\o0۳ 


سفر أخبار الأيام فبدل لفظ الأربعة بأربعين. وآدم كلارك 
المفسر نقل | ختلاف التراجم والشروح د عبارة سفر 
الوك اولا ثم قال: « الاحسن أن نعترف بوقوع التحريف في 
الو فر ا هة ا 

٤‏ : بين الآية الرابعة والعشرين من الباب السابع من 
الثانى من أخبار الأيام اختلاف » قال آدم كلارك فى الحلد 
الثاني من تفسيره ذيل شرح عبارة أخبار الأيام:« ظن كبار 
الحققين أن الأحسن أن تسام عبارة سفر الملوك ههنا أيضاًء 
ويكن أنه وقع لفظ ۲ البقريم وموضع البقعم » ومعنى 
البقرم' الثور ومعنى البقعم العقد» فاعترف هذا المفسر 
بوقوع التحريف في أخبار الأيام فتكون عبارة أخبار الأيام 
غلطا عنده وقال جامعو تفسير هري واسكات: « وقم الفرق 
OE a‏ 

0: الأية الثانية من الباب السادس عشر من سفر 
ارك الا هدا ووکان غار وم ملك ابن رین 
سنة» وملك ست عشرة سنة بأورشلم » الخ » ووقع في حالة 


)١(‏ لبس معاها ثوراً واحداً لأن الصعة بالعبرية صبنة الحمم» فهو ربد أبفاراً وفى الترجة 


الإ حليزية ثيران. 


۵٤ 


ابنه حزقيال في الاية الثانية من الباب الثامن عثر من 
السفر المذكور هكذا: « وكان قد أتى عليه يوم ملك جمس 
وعشرون سنة » فيلزم أن يكون حزقبال ولد لأحاز في 
الا رة ن عو وه ات ا اا 
ناخد TNE ê SE‏ 
جامعو تسیر (هنری واسکات) ذيل شرح الباب السادس 
غنرة .د القالت ٠‏ ان لفط :العين كني ف موصع الثلاثين 
E E AUS E‏ 
الف #: 

ر ا 
الغ الا من ا حار اا ها وان ار ناك 
EG E E‏ 
الآية الأولى من الباب التاسع والعشرين من السفر المذ كور 
هكذا « فملك حزقيا ابن حمس وعشرين سنة » وههنا أيضا 
أحدها غلط والظاهر أن تکون الأولی کا عرفت. 

۷ بين الاآية الحادية والثلاثين من الباب الثانى عشر 
ج ل ا و 0 ا ن 
من السغر الأول من أخبار الأيام اختلاف » وقال (هورن) ني 


. هده الكلمه عر موحوده ف السخ المطوعة»› وموحودة با خطوطة‎ (١( 


۵۵ 


الجلد الأول من تفسيره: « إن عبارة سفر صموئيل صحيحة 
تل عار م ا عار ا ا ا فة رة ر 
اح ا ا ا که بار اا 
والتحريف » والعحب أن مترجم الترجة العربية المطبوعة 
EEE EERE‏ 
ا ا ا لاعت هم سك ال 
N O AONE‏ ف کو م 
a EE OSES OA‏ 
ملك بعشا بن أحيا على جميع إسرائيل في ترصا أربعة 
وف و و اا الاد ی ع هن 
E TR EC‏ 
RSE al ND‏ 
فبينها اختلاف وأحدها غلط قينا لأن بعشا على حك 
او و ا و 
e N NT‏ 
E e A a e‏ 
تفسير هنرى واسكات ذيل عبارة سفر الأيام: « الظاهر أن 
هذا التاريخ غلط »» وقال اشر الذي هو من كبار علاء 
E N‏ 
وقع في عهد يور بعام السلطنة لامن سلطنة أسا)ء فهؤلاء 
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العلاء سلموا أن عبارة أخبار الأيام غلط أما وقع لفظ 
لفظ الملك أسا موقع لفظ من انقسام السلطنة. 

ع الات ۲ لاسن و ن 
TT N PERE‏ 
الملوك الأول كا عرفت في الاختلاف السابق. 

E‏ ل ا 
U O TD‏ 
السفر الثانى من أخبار الأيام ثلاثة آلاف وستائة >. وحرف 
N A E E E E‏ 
و 
سفر اموك الأول: «وكان البحر ۲ يشع ألفي فرق » وني 
الآية الخامسة من الاب الرابع من السفر الثانى من أخبار 
الأيام هكذا: «يشع ثلاثة آلاف فرق»› وال جملة الاولى في 
(دوهزارخم أب ميكرفت) والجملة الثانية هكذا ترجة 
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فارسية سنة ۱۸۲۸ (وسه هزاربت دران كنجيد) ترجمة 
ارس 2 وة هزار خم ا که کا 
اا شت) فا الات و اوت آل 

من قابل الاب انی من كناب غزرا بالباب الماع 
من كتاب نميا وجد بينها اختلافاً عظبا في أكثر المواضع› 
ولو قطعنا النظر عن الاختلاف ففيها غلط أخرء وهو أا 
اتفقا في حاصل الجمع وقالا: الذين جاءوا من بابل إلى 
أورشلم بعدما أطلقوا من أسر بابل اثنان وأربعون ألفا 
واا ورن ا ولا يخرح الجاصل بهذا القدر لو 
جعناء لا فی کلام عزرا ولا في كلام نحمياء بل حاصل الجمع 
في الأول ۸ وني الثاني ۳۱١٠۸۹‏ ۰ والعجب أن هذا 
الجمع الاتفاقي أيضاً غلط على تصريح المؤرخين» قال 
(يوسيفس) ى :البات الأول من الكتاب الاد غر من 
تاريیخه: « إن الذين جاؤا من بابل إلى أورشلم اثنان 
واريتون لها وأربهاة واشان وون شا قال جامعو 
تفسیر (هنری واسکات) ذيل شرح عبارة عزرا: «وقع فرق 
كثير قي هذا الباب والباب السابعم من كتاب نحميا من غاطل 


)١(‏ وفي الترحمة الان حليرنة المعنمدة طبعة أكسفورد (بسع ألمى طريى) فى سفر الملوك وق أحبار 
الأبام (سع تلانة آلاف طربی). 


الكتاب» ولا ألفت الترجة الإنكليزية صحح كثير منه بقابلة 
اللسخ » وي الباقي تعين الترجمة اليونانية في شرح المتن 
العبرى ». 

فانظر بها اللبيب هذا حال كتبهم المقدسة: إنهم في 
صدد التصحيح الذى هو قي الحقيقة التحريف من القرون › 
لكن الاغلاط باقية فيهاء والإنصاف أن هذه الكتب غاطل 
من الأصل» ولا تقصير للمصححين غير هذاء إنم إذا 
عجزوا ينسبون إلى الكاتبين الذين هم برأء من هذاء ومن 
تأمل الآن في هذين البابين وجد الاختلافات والأغلاط 
أكثر من عشرين ولا اعام من حال الغد أنهم كيف يفعلون 
وکيف حر فون . 

۳ : فى الآية الثانية من الباب الثالك عشر من السفر 
الثانى من أخبار الأيام: « أن أ اھا سخا وران 
من جبعة) ويعلم من الآية العشرين من الباب الحادى عشر 
من السفر المذكور أن امه معخا بنت ا شالوم) » ویعام من 
الآية السابعة والعشرين من الباب الرابع عشر من سفر 
N E Ea OE A A‏ 
اا 


۵۹ 


سرائیل لا قتلوا سلطان اورشلم کانوا تسلطوا على ملكه: 
ومن الآية الثالثة والستين من الباب الخامس عشر من 
الكتاب المذكور أنهم ما كانوا تسلطوا على ملكة أورشلم. 

ه>: يعم من الآية الأولى من الباب الرابع والشرين 
A EEE I A e‏ 
نی ارال ا ن الا الأول من الا الادى 
NT E TT TT‏ 
WoT‏ کی اه ال ال ا ع 
القوي . 

اغ کی و 0 
والخمسين) من قابل بيان نسب المسيح الذي في جيل مى 
بالبيان الذي فى إنجيل لوقا وجد ستة اختلافات )١(‏ يعم من 
متی أنه پوسف بن یعقوب» ومن لوقا أنه ابن هالی (۲) پعل 
شن ا م ا ول سلمان بن داود عليهم السلام» 
ومن لوقا أنه من أولاد ناثان بن داود (۳) يعم من مت أن جميع 
آباء المسيح من داود إلى جلاء بابل سلاطين مشهورون » ومن 
لوقا ا لیسوا بسلاطین ولا مشهورین غير داود وناثان )٤(‏ 
بعل من می أن شلتائیل بن یوخاتا > ویعل هن لوقا آنه امن 
ONO A NOE‏ ابن زور بابل ابيهود» ومن 
EEE ORCA gS‏ 
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ی ار ر ا ار اد 
وليس فيها أبيهود ولا ريصا فا لحت أن كلا منها غلط (1) من 
داود إلى المسيح عليها السلام ستة وعشرون جيلا على ما 
بین می » وواحد وأربعون جیلا على ما بین لوقا ولا کان 
بين داود والمسيح مدة ألف سنة فعلى الأول يكون في مقابلة 
كل جيل ريون نة وغل الثاني خسة وعشرون ولا كان 
ا غت ا ا ل و ا 
السيحية من زمان اشتهار هذين الانجيلين إلى اليومء 
ووجهوا بتوجيهات ضعيفة » ولذلك اعترف جاعة من الحققين 
مثل (اکهارن وکیسر وهیس ودیوت ووی نروفرش)؛ 
وغبرهم أا ختلفان اختلافاً معنوياًء وهذا حق وعين 
الانصاف؛ لأنه كا صدر عن الإنجيليين أغلاط واختلافات 
في مواضع أخر» كذلك صدر الاختلاط ههناء نعم لو کان 
کلامهم خالباً عنها سو هذا الموضع کان التأويل مناسباً وإن 
کن ا وآدم کلارك ی دیل شرح الناب الثالت هن 
إنجيل لوقا نقل التوجيهات وما رضي ہا وحير› م نقل عذراً 
غير مسموع من مستر (هارمرسى) في الصفحة E ٤٠۸‏ 
الاس هكا كان أوراق السب فط ف البهودحفغا 
او کل ن اختلفا فی بیان نسب 
اا ر فا و ن الا وا رن 
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کا أنه فهم ني المواضع الأخر الاعتراض في حقق المؤلف » نم 
صار هذا الاعتراض حاميا له » فکذلك هذا أ ذا صفا 
بضر اهيا قويا لكن الزمان يتغل هكذا » اعرف (بأن 
ت و ره افون فن ادها 
والمتأخرين) وما قال (إن أوراق النسب كانت تحفظ في 
الود ا خا مر دو ل نوراق ارت 
منتشرة برياح الحوادث» ولذلك غلط عزرا والرسولان 
عليه) السلام في بيان بعض النسب » وهدا امفسر يعترف به 
ا ااف ان ع 
E‏ 
فکیف يظن ف عهد الحجواریین؟ وإذا م يبق أوراق سب 
الكهنة والرؤساء محفوظة » فأى اعتبار بورق نسب بوسف 
N BS E‏ 
العتبرين غلطوا فى بيان النسب » ولم بقدروا على التمييز بين 
الغلط والصحيح » فكيف يظن بترجم إنجيل متى الذى م 
بعلم إلى الآن اسمه» فضلا عن ونّاقة أحواله وفضلا عن كونه 
ذا هام » وبلوقا الذی لم يكن من الحواريين يقينا ولم يثبت 
E‏ 
بيان نسب يوسف النجار» ولم يحصل ها التمييز بين 
الصحبح اا اسار ادها هة ادي ار ن 
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والآخر الورقة الأخرى» ورجاء المفسر المذكور بأن الزمان 
يفعله هكذا رجاء بلا فائدة؛ لأنه إذا لم يصف إلى مدة ألف 
وثامائة» سما في هذه القرون الثلاثة الأخيرة التى شاعت 
العلوم العقلية والنقلية ضها في ديار أوربا. وتوجهوا إلى 
تحقيق كل شيء » حتى إلى تحقيتق الملة أيضا فأصلحوا فى الملة 
و فاا ما فكوا عل ادهب العمرسی ى اول 
AE EEN ORE‏ 
جاهل غدار » تم اختلفوا في الاإصلاح وافترقوا إلى فرق م 
غير الحصورين منهم لاجل زيادة محقيقهم إلى أعلى درجة 
الإصلاح » حتى فهموا اللة المسيحية كالحكايات الباطلة 
والخيالات الواهية» فظن الصفاء فى زمان اخر ظن عبث› 
E TO‏ 
نسب بوسف » ولوقا کنب نسب مرم » ویکون بوسف ختن 
قال ولا بكو فال آن افقست الان له وادخل ف 
NNE SS a ESOT E‏ 
E E E E‏ 
يوسف النجار في حقه» فيلزم أن لا يبقى المسيح مسيحاء 
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التوجيه «من أخرح سلمان عن نسب المسيح فقد آخرج 
السیح من كونه مسيحا ». 

والثاني: أن هذا التوجيه لا يصح إلا إذا ثبت من 
التواريخ العثبرة أن مرج بنت هال » ومن أولاد ناثان» 
ا کی اا ناورد ال ورد 
الحققون فيهاء مثل ادم كلارك المفسر وغيره» ويرده 
مقنداهم (كالوين) ولم يبت هذان الأمران بدليل ضعيف 
فضلا عن القوى» بل ثبت عكسها لأنه صرح في إنجيل 
قوت آن :اسه أبوي مرم (بهويا قم وعانا) وهذا الاإنجيل 
وإن لم يكن إهاميا» ومن تصنيف يعقوب الجواري عند اهل 
الت العامزين لاء لكن لا شك انه ن جقل يعفن 
اأسلافهم وقد جدآء ومؤلفه من القدماء الذين كانوا في 
القرون الأولى » فلا تنحط رتبته عن رتبة التواريخ المعتبرة 
OED E‏ 
٠صرح‏ في بعض الكتب التي كانت توجد في عهده (أن مرم 
عليها السلام من قوم لاوی) وهذا ينافي کونہا من الاد 
AN SNE Ea‏ 
سفر العدد أن کل رجل پتزوج بامرأة من سبطه وقبیلته » 
وكذلك کل امرأًة تنزوح برجل من سبطها وقبيلتها» ولا 
تختلط الأسباط بعضها ببعض»› وما وقع في الباب الأول من 
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إنجيل لوقا أن زوجة زكريا كانت من بنات هرون ومرم 
عليها السلام كانت قريبة لزوجة زكريا وهذه كانت من 
پنات هرون قطعاً » فتکون مرم من بنات ھروں. أيضاًء 
a a E OS‏ 
هرون » بحم التوراة» ویکون بیان کل من الاٍمجيلين غلطا 
فن جات هل الشايت لضت أن عي عله الا 
کان ھی اواد داود» ولا يطعن اليهود ی کونه مسحا 
عرد ل ل و ا ی هوا ال ال 
آخر القرن الثاني لم يطلع أحد الحرفين على التحرير الجعلي 
للاخر فوقعا في الاختلاف. 

والثالث أنه لو كانت مرم بنت هالى لظهر الأمر 
للقدماء > ولو كان هم عام بذلك لا وجهوا بتوجيهات ركيكة 
يردها المتأخرون ويشنعون عليها. والرابع أن ألفاظ متى 
هکذا (یعقوب اکینیسی تون يوسف) وألفاظ لوقا هکذا 
(دیوس یوسف توھابی) فیعام من کلتا العبارتین › أن کلا من 
متی ولوقا یکتبان نسب یوسف . 

والخامس: لو فرضنا أن مریم کانت بنت هالی فلا يصح 
ما في لو ا ت ان نت ان اليهود كان نظام زواجهم: 
أن الختن إذا لم يكن لزوجته أخ كان يدخل في سلسلة 
اللسب» ويكتب فيها في موضع الابن » لكنه م يبت هذا 
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ااا ك و ع ات فن علا 
ES ea‏ 
ونحن لا تنكر اتساب شخص إلى آخر مطلقا NT‏ 
ا اا اها ا ا ا رن ادر الد او 
E E a‏ 
الدنيوية أو الدينية ينسب هذا الشخص إليه فيقال مثلا أنه 
ابن الأخ أو الأخت أو خحتن لفلان الأمير أو السلطان» أو 
تلميذ لفلان الفاضل أو مريد للشيخ الفلاني » لكن هذا 
لإاب امز الخال ق فة الب باه ان لاي 
زوجته» وکون هذا زواج الیهود امر آخر»فنحن ننکر هذا 
ANE ENN‏ 

(فائدة) إنجيل متى هذا لم يكن مشهورا معتبراً في عهد 
لوقاء وإلا فكيف يتصور أن يكتب لوقا نسب المح بحيث 
یاف یری ف ادف الر اى اة خر ها افون 
من القدماء والمتأخرون سلا وخلفا ولا يزيد حرفا أو 
حرفين للتوضيح بحيث يرتفع الاختلاف . 

(الاختلافان الثاني والخسون والثالت والخمسون) من 
قابل الباب الثاني من إنجيل متى بالباب الثاني من إنجيل 
لوقا وجد اختلافا عظما بجيث جزم أنه لا كن أن يكون 
كل منها إماميا» وأنا أكنفي بنقل اختلافين )١(‏ يعم من 


711 


كلام متى أن أبوي المسيح بعد ولادته أَيضاً کانا يقمان في 
بيت لحم » ويفهم من بعض كلامه أن هذه الإقامة فيه كانت 
إلى مدة قريبة من سنتين » وجاء الجوس هناك ثم ذهبا إلى 
مصر» وأقاما مدة حياة هيرود في مصر» ورجعا بعد موته » 
وأقاما في ناصرة» ويعلم من كلام لوقا أن أبوي المسيح بعدما 
تم مدة نفاس مريم ذهبا إلى أورشلمء وبعد تقد الذبيحة 
رجعا إلى ناصرة» وأقاما فيها وكانا يذهبان منها إلى أورشلم 
في أيام العيد من كل سنة» وأقام المسيح في السنة الثانية 
عشرة بلا اطلاع الأبوين ثلاثة أيام في أورشلم » وعلى كلامه 
EGE E‏ 
یکون فی ناصرة لن جيئهم ي آثناء الطريق اا تة 
EN I ET CE‏ 
e‏ من أأرض اليهود لا إلى 
مصر ولا إلى غيرها ( ۲) بعلم من کلام متی أن أهل آورشام 
وهيرود ما كانوا عالين بولادة المسيح قبل أخبار الجوس » 
وکانوا معاندين له» ويعر من كلام لوقا أن أبوي المسيح لا 
ذهبا إلى أورشلم بعد مدة النفاس لتقد الذبيحة» فسمْعان 
الذی کان رجلا صال حا متلا بروح القدس وكان قد أوحي 
E)‏ الوت قبل رؤية المسيح » أخذ عيسى عليه 
السلام على ذراعيه في اليكل وبين أوضافةء وكذلك عة 
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السة وقفت تسبح الرب في تلك الساعة» واخبرت جميع 
امنتظرين في أورشليم» فلو كان هيرود وأهل أورشلم 
معاندين للمسيح لا أخبر الرجل الممتلىء بروح القدس في 
اهيكل الذي كان ممع الناس في کل و کرت 
النبية بهذا الخبر في أورشلم التي كانت دار السلطنة هيرود » 
والفاضل (نورتن) حام للإنجيل لكنه ههنا سلم الاختلاف 
الحقيقي بين البيانين وحک بأن بيان متى غلط وبيان لوقا 
E‏ ع 

٤‏ يعم من الباب الرابع من إنجيل مرقس أن المسيح 
امر الجاعة بالذهاب وحدث التموج والميجان في البحر بعد 
ا و ات اا ا 
الحالين المد كورين بعد وعظ الجبل » وكتب وعظ التمثيلات 
الاب الال هقر يدا الرعظ ا خر عن الان 
ال ور ا کو 0 ی ی م ی 
خاش ا ن التقدم والتأخير في تاريخ الوقائع 
وتوقيت الحوادث من الذين يعون انهم يكتبون بالاإِهام أو 
يدّعى هم ذلك بنزلة المناقضة. 

EOE E 0‏ 
اليهود والمسيح كانت في اليوم الثالكث من وصوله إلى 
أورشلم » وكتب متى في الباب الحاي والعشرین انپا كانت 
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في اليوم الثاني فأحده) غلط » وقال هورن في بيان هذين 
الاختلافين اللذين مر ذكرها فى هذا الاختلاف والاختلاف 
السابق عليه فى الصفحة ۲۷۵ و٣۲۷‏ من الجلد الرابعم من 
تفسيره المطبوع سنة ۱۸۲١‏ من الميلاد (لا تخرج صورة ما من 
النط ف هده الا خزال). 

و کت ف الات ای اوا اد الا رص ا 
وعضل الجبلء ثم شفاء عبد قائد لات ها جل غین 
عليه السلام کفر ناحوم» ثم شفاء اة بطرس » كتب لوقا في 
الباب الرابع أولا شفاء حاة بطرس نم في الباب الخامس 
شفاء الأبرص تم في الباب السابع شفاء عبد قائد الائة » فأحد 
التاتن قاط 

۷ه: أرسل اليهود الكهنة واللاويين إلى بجي ليسألوه: 
من أنت؟ قالوا أت ايلا ال لے ا اا ع 
مصرح في الباب الأول من إنجيل بوحناء وفي الآية الرابعة 
عشرة: من الباب الحادي عشر من إنجيل متى قول عيسى في 
خی غا السلام هكذا: « ون اردع أن لوا دا 
هو إيليا المزمع ان ای » وفي الباب السابع عشر من إمجيل 
E N O TS‏ 
إ يليا ينبغى ان ا أولا ا يسوع وقال هم إن 
إيلياء ا ولا ٢ » e‏ « ولکني قول لک إن 
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ايلاء قد جاء ولم یعرفوه» بل عملوا به کل ما أرادواء 
كذلك ابن الاإنسان أیضا سوف یتال منهم » ٠۳‏ « حينئذ فهم 
التلاميذ أنه قال هم عن يوحنا المعمدان » فعام من العبارتين 
أن يحيى هو إيلياء الموعود» يلزم التناقض في قول يحيى 
وعیسی عليه السلام. 

لتنبیه) لو تدبر أحد في كتبهم لا أمكن له الاإذعان 
بكون عيسى مسيحا موعودا صادقا » ولنمهد لبيان الملازمة 
أربعة أمور: الأول أن يواقم بن يوثا لا أحرق الصحيفة 
التي كتبها باروخ من فم أرميا عليهم السلام » نزل الوحي إلى 
اُرمیا ھکذا: « الرب یقول فی ضد یواقم ملك بہوذا أنه لا 
یکون منه جالس على كرسي داود » کا هو مصرح في الباب 
السادس والثلائين من كتاب أرميا. والمسيح عندهم لا بد أن 
يکون جالسا على كرسي داود» ونقل لوقا أيضا في الباب 
الأول من إنجيله قول جبريل لمرم عليه السلام في حق 
عيسى عليه السلام « ويعطيه الرب الإله كرسي داود أبيه ». 
الثاني : ان مجيء المسيح كان مشروعا کک إيلياء قبله» 
وكات من كار الهرد غيسى غلية السلام أن إلا ٣‏ ا 
جاء » ويه ولا ضروري وقد سم عيسى عليه السلا أيضاً 
ان ايليا جيء اولا لکنه قال انه قد جاء ولم بعرفوه» وٳیليا 
اعا ف انکر اني ست مادا لالت أن طمرور لیات 
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وخوارق العادات عندهم ليس دليل الا بان فضلا عن النىوة 
O E TD‏ 
الرابع والعشرين من إجيل متى قول عسى عليه السلام 
و ا و ا وو ا 
عظيمة وعجائب حتى يضلوا لو أمكن الختارين أيضأ »» 
وف الاية التاسغة من الاب الاي ن ارال الا نة ال 
آهل تسالونیقی قول بولس في حق الدجال: « الذي يئه 
بعمل الشيطان بكل قوة وبايات وعجائب كاذبة ٠»‏ الرابع: 
أن من يدعو إلى عبادة غير اله » فهو واجب القتل بح 
ارا وان ا ات ا و ي اا ف 
اشع من هذاء ويدعو إلى عبادة غير الله لأنه بقينا كا 
ستعرف في الباب الرابع مفصلا ومدللاء ويدعو إلى عبادة 
نفسه فإذا عرفت هذه المقدمات الاربع فاقول: إن عسی 
عليه السلام ولد يواقم على حسب النسب المندرج في جيل 
فا کون ایا لان جن غل کرنی اود ج 
امقدمة الأولى » ولم يجيء قبله إيليا لان حى لا اعترف بأنه 
لیس بإيليا فالقول الذي يكون بحلافه لا يقبل» ولا يتصور 
أن يكون إيليا مرسلا من الله ذا وحي وام ولا يعرف 
نفسه» فلا یکون عیسی عليه السلام مسيحا موعوداً بج 
اا ااه و ی ا ع ا 
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فبكون واجب القتل بحك المقدمة الرابعةء والمعجزات التي 
ا ت ت ی ا و 
E N OL‏ 
I RR‏ 
الذي يعتقده الصارى وبين مسبح اليهود» وكيف يعام أن 
الأول صادق والناني كاذب » مع أن كلا منها يدعي الحقيقة 
DT TR RS‏ 
من العلامة الفارقة بحيث تكون ححة على الخالف . فالحمد 
لته الذى جانا من هذه الهالك بواسطة نيه وصضه 
مد E‏ مرم علبه) السلام 
نبي صادق وسيح موعود بريء عن دعوى الألوهية. 
وافترى أهل التنليث عليه فى هذا الأمر. 

N EE e O EN) 
والستين) وقع في الباب الحادي عشر من إنجيل متى » والباب‎ 
الأول من جيل مرقس» والباب السابع من جيل لوقا‎ 
کار وھا اا ار ا وجهك ملاکي الذي بہيء‎ 
رك د ام ول الا ون اللا دار 2ا‎ 
و ا‎ E را ا‎ 
ا وی ا ها ا رمل ماک ومیل‎ 
الطريق أمام وجهى » شبن امقول والنقول عنه أخثلاف‎ 
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ووو ی( ا وا ف ا ا 
EE RED‏ 
بوجد فی کلام ملاحیا. والتاني ان کا و 
الثانىة بضمير المتكلم» ونفل الثلاثة بضمير الخطاب : قال 
(هورن) فى الجلد الثاني من تفسيره ناقلا عن 
و کن بن ,شیب اخالفه یله عر ان 
النسخ القدمة وقع فبها تحريف ما ٠»‏ فهذه سنة اختلافات 
SI EET‏ 

(الاختلاف الرابع والستون إلى السابع ا 
السادسة من الباب الثاني فن ا حل می مخالفة للاية الثانىة 
ن الا الخاس ن تاب سخا وار آیاتا من الاب 
الثاني من کات ا اوا ر ی ن ااا 
ا ا ا و الزن حال ارم انات ن 
الزبور الخامس عشر على وفتق الترحمة العربية » ومن الزبور 
السادس عشر على وف التراجم الأخر من الآية الثامنة إلى 
الآية الحاذية عشرة» وثلات ابات من الباب العاشر من 
الرسالة العبرانية من الخامسة إلى السابعة ا ت انات 

من الزبور التاسع والثلائين على وفق الترحمة العربية» ومن 
الزيور الأربعين على وفق التراجم الأخرء والآيتان من 
الاب الحامس عثر من كتاب أعال الحواريين أعني 
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gee N ENE E U E 
التاسع من کتاب عاموص »۰ ا الحجادية عشرة والثانية‎ 
عشرة » وقد سام مسر و هم الاختلاف ق هد ہ المواضع›‎ 
ا لرا تة ر رهاو ا لفات‎ 
E 

N E TT ET 
إل ھل قونیٹیوس ھکذا:« بل کا ہو مکتوب ما لم تر عین ولم‎ 
تسمع أذن ولم يخطر على بال إنسان ما اعده الته للدين‎ 
يحبونه »» وهى منقولة على تحقيق مفسرم من الاية الرابعة‎ 
من الاب الرابم والستين من كتاب أشعياء هكذا: « منذ‎ 
الدهر لم يسمعوا ولم يقبلوا باذانهم » العين لم تر اللهم بغيرك‎ 
التي هيات لنتظريك » ففرق ببنها وسام مفسرو هم هذا‎ 
O E 

كتب مق ف الات الشرين من إجبله: أن على 
لا خرج من أريجا وجد أعميبّْن جالسين في الطريق وشفاه) 
من العمى » وكتب مرقس في الباب العاشر من إنجبله أنه 
و جد أعمی واحدا اة باریةارس فشفاه . 
العبر إلى كورة الحدريين استقبله مجنونان خارجان من القبور 
فشفاها » وكتب مرقس في الباب الخامس ولوقا في الباب 


YE 


و ا ا ی ال ا 
e‏ 
E I‏ 
وكتب الثلاثة الباقون ليأتيا با جحش فأتيا به وركب عليهء 
کی رل ایی کن لاا 
O O TT‏ 
کو 
ا ان ل اا س اسن ن 
EEE E A UE‏ 
N SE O ES‏ 
عيسى لقي بطرس وأندراوس ویعقوب وپوحنا على بحر 
الجلبل» فدعاهم إلى الاسام فتىعوه » ویکتب بو حنا آنه لقي 
ر ا ر ا ی ا و 
E‏ دطرس زائر اوق عا ر ا2 
لقي بعد زمان قليل يعقوب وپوحنا على هن البحرء وكتب 
يوحنا آ ق واو وا ا ق قرب عبر الاردڻ: 
م جاء بطرس Es‏ .ثم في الغد لا أراد 
نوع أن مرج إلى ا لجليل لقي فیلبس ثم جاء نشنائل ہداية 
فیلبس ولم یذکر يعقوب . والثالت أن متی ومرقس یکتان 
al‏ مشتغلين بإلقاء الشبكة وبإصلاحهاء ويوحا 
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ا ارس ا و 
عيسى من يحيى عليه السلام وجاء إلى عيسى ثم جاء بطرس 
هداية أخيه. 

٩‏ من قابل الباب التاسع من جيل متى بالباب 
اماس فن ایل مر ف قهة اب الرت ودا عا 
قال الأول إن الرئيس جاء إلى عيسى عليه السلام فقال: 
إن ابنتی ماتت» وقال الثاني إنه جاء وقال ابنتی قاربت 
الوت » فذهب عيسى معه فلا كانوا فى الطريتق جاءت جاعة 
E‏ 
الاختلاف العنوي ههنا فبعضهم رجح الأول» وبعضهم 
O TD E E‏ 
وإا لا كتب مجملاء ولوقا موافق لمرقس في بيان القصة غير 
E E E‏ 
اجون ن و الا ا الد رة کات مينة فى الحقيقة 
لا ؛ فالفاضل (نيندر) لا يعتقد موتا بل يظن بالظن الغالب 
IE A‏ 
ميشر والشاشن) إا ما كانت مينة بل كانت فى حالة الغشى » 
ويؤيد قوم ظاهر قول السيح عليه السلام إن الصبية لر مت 
لكنها نانمة . وعلى قوهم لا يكون ههنا معجزة إحباء الميت. 

۷ يعم س الأية العاشرة من الباب العاشر من إنجبل 
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متى والآية الثالثة من الباب التاسع من إنجبل لوقا ان عيسى 
N E E‏ 
ويعلم من الاية الثامنة من الباب السادس من إنجيل مرقس 
أنه كان أجازهم لأخذ العصا. 

۸ ف المات ا فا لن م جاع خی ای 
بحيى عليها السلام للاصطباغ فمنعه حى قائلا: إلى محتاج 
aE NEG‏ 
وصعد من الاء فنزل عليه الروح مثل حامة. وق الباب 
الأول من إ جيل بحسا ل أكن أعرةه وعرفنه ارول الروح 
ES‏ اا غا ر م ال اا 
نتم تى عا ال آرل تمادن الو قال لآب 
وا ا ر ار ا ن الارن ای کت 
قبل نزول الروح› ومن الثاني ما عرف إلا بعد نزول 
الروت ومن الثالث أنه م يعرف بعد نزول الروح أيضاء 
ووجه صاحب ميزان المج ف الصفخة ۱۴۳۴ من.كتابه جل 
الإإشكال العبارتين الأولتين بتوجيه رده صاحب الاستبشار 
بأكمل وجه» وهذا الرد وصل إليه » وكذا رددته في كتابي 
إزالة الشكوك» ولا كان التوجيه المذكور ضعيقاً ولا برتفع 
منه الا ختلاف E ba‏ 

٩‏ فى الآية ۳١‏ من الباب الخامس من جيل يوحنا 


VY 


e E 
حقاً) وفي الآية الرابعة عشرة من الماب الثامن من إنجياه‎ 
ON O 

۰ یعلم مس الباب E md‏ 
N OST LER AT‏ 
الباب السابع من إنجيل مرقس آنا كانت يونانية باعنار 
القوم » وفينيقىة ثورية باعتبار القيلة. 

E RE EE 
وبالغ مت في اناب اا‎ e 
جاء اليه جوع كثيرة‎ ES 
معهم عرج وعمي و وشلل وآخرون کثیرون فشفاهم»‎ 
وهذه المبالغة كا بالغ الإنجيل الرابع في انجیله سكذا:‎ 
فا ان ک كتبت واحدة فلست‎ E 
ال نة‎ i ا ف‎ 
e E 
جدا لكنهم عند المسيحيين ذوو إهمام» فيقولون ما يشاءون‎ 
بالإٍمام فمن يقدر أن يتكا ؟‎ 

۲ في الباب السادس والعشرين من إنجيل متى أن 
US O EEE‏ 
فحزنوا جداً لوا ق ا 
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رب“؟ فقال الذي يغمس يده معى فى الصفحة يسلمنى› 
E OS By‏ 
و ی م ال ا ا ل کی 
غل الفلا إن راخدا شك بلي فكان الاد بطر 
بعضهم إلى بعض متحیرین فأشار بطرس إلى تلمیذ کان 
a E aC‏ 
الذئ أغمس آنا اللقنة وأعطيه فغمس اللقمة وأعظاها 
بوذا . 

E E E 
ا اا کی ا اا ان ودا کان ان ا‎ 
ae e E E 
السلام يا سيدي وقبله» فأمسكوه. وفي الباب الثامن عشر‎ 
ال ا و ا ا‎ 
الكهنة والفريسيين فجاء فخرج يسوع وقال هم من‎ 
تطلبون؟» أجابوه: يسوع الناصري قال م عيسى: أنا هو»‎ 
وکان بوذا مسلمه أيضاً واقفاً معهم » فلا قال هم إني انا هو‎ 
رجعوا إلى الوراء وسقطوا على الأرض اهم مرة أخرى.‎ 
ف فلك‎ ٠ ن لون فال و الاضری | جات عبسي‎ 
› هو فان کنتم تطلبوني فدعوا هولاءِ يڏهبون‎ U لک أف‎ 
TE 
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ا ر ان کار نطرن: 
بثانية أوجه الأول: أن من ادعى على بطرس أنه من تلاميذ 
عیسی کان على رواية متى ومرقس جاريتين » والرجال 
القيام» وعلى رواية لوقا أمة ورجلين: الثاني : أن الجارية 
ا ات او ا کان ی ا رغ 
رواية متى » ووسط الدار على رواية لوقاء وأسفل الدار على 
رواية مرقس» وداخل الدار على رواية يوحناء الثالث: 
اختلافهم في نوع ما سنل به بطرس . الرابع : صياح الديك 
مرة كان بعد إنكار بطرس » ثلاث مرات على رواية مى 
ولوقا ويوحنا وكان مرة بعد إنكار الأول» ومرة أخرى بعد 
إنكار مرتين على رواية مرقس . الخامس: أن متى ولوقا رويا 
عن عيسى أنه قال: قبل أن يصيح الديك تنكرني ثلاث 
رن قال إنه قبل أن يصيح الديك 
مرتین تنکرنی ثلاث مرات. السادس: جواب بطرس 
للجارية التي سألت غنه أولا على رواية متى: ما أدرى ما 
تقولين» وعلى رواية يوحنا: لا فقط ء وعلى رواية مرقس 
یت ادری ول yg E‏ 
أعرفه. السابم: جوابه للسوّال الثاني على رواية متى كان 
بعد الحلف والاإنكار هكذا: ما أعرف هذا الرجل» وعلى 
رواية یوحنا کان قوله لست أًنا » وعلى رواية مرقس الاإنكار 


\A.» 


فقط » وعلى رواية لوقا يا رجل ما أنا هو. الثامن: أن 
الرجال القيام وقت السوال كانوا خارج الدار على ما يفهم 
من مرقس وکانوا وسط الدار على ما يفهم من لوقا. 

0ق اماب الثالت:والعترين فن ابل لوقا هكذدا: 
« ولا مضوا به آمسکوا سمعان رجلا قیروانیا کان آتیا من 
الجقل ووضعوا عليه الصليب ليحمله خلف يسوع » وف 
اا ا و ن ل اه وا خی 
ومضوا به » فخرج وهو حامل صليبه إلى الموضع الذي يقال 
له موضع الجمجمة حيث صلبوه ». 

ف من الا ناجل اة الأول أن غيسي عله 
الم واا ا کان ام وهن ل 
يوخا آنه كان ف هدا :ارقت ى حضون لاط الط 

۷ كتب متى ومرقس أن اللصين اللذين صلبا معه انا 
يعيرانه » وكتب لوقا أن أحدها عَيُره والآخر زجره» وقال 
لعیسی عليه السلام اذکرنی يارب متى جئت في ملكوتك› 
فال له عبن + انك اليوم تكون معي ي الفر دوس › ومر جو 
التراجم اهندية المطبوعة سنة ٠۱۸۳۹١‏ وسنة ٠۸٤٠١‏ وسنه 
٤‏ وسنة ۱۸٤١‏ حرفوا عبارة متى ومرقس وبدلوا 
المنى بالمفرد لرفع الاختلاف. هذه سجية لا يرجى تركها 
مهم . 


۸۱ 


٨۸‏ يعلم من الباب العشرين والجادي والشرين من 
إ جيل می ا ا اا ا 
ويعام من الباب الجادي عشر والثاي عشر من إججيل يوحنا 
أنه ارتحل من افراع » وجاء إلى قرية بست عيبا وبات فيها 
م جاء إلى أورشلم: 

ەالااچال ا ناغى ايه السلا اسا 
إلى زمان عروج السماء ثلاثة أموات الأول: ابنة الرئيس كا 
نقل الا مجيليون الثلائة الاولون» الثاني : الميت الذي نقله 
لوقا فقط من الباب السابع من إنجيله » والثالث: العازار كا 
نقل يوحنا فقط في الباب الجادي عشر من يله وف الباب 
المادس والعشرين من كتاب الأعال هكذا: « إن ل بول 
اليح يكن هو أول قيامة الأموات » وفي الباب الخامس 
عشر من الرسالة الأولى إلى هل قورنثيوس هكذا ٠١‏ « قد 
قام المسيح من الأموات وصار باكورة الراقدين » ۲۲ 
(سيحي الجميع) ۲۴۳ «ولكن كل واحد في رتبته» المسيح 
باكورة ثم الذين للمسيح في مجيئه » وفي الأية الثامنة عشرة 
E gg‏ 
دالدی هو البدایة بکر من الا موات ٤‏ لکی کون هو قدا 
N E E‏ 
قبل المسيح › وإلا لا يکون اول القامين وباکورتهم » ولا 


\AYT 


Sm EE e 
وصار باكورة الراقدين » والمسبح ۴ باكورة‎ ۲ CEE 
وبكر من الأموات» ويصدق أقواله ما وقع في الآية‎ >٤ 
الخامسة من الباب الاول من المشاهدات هكذا: « ومن يسوع‎ 
المسيح الشاهد الأمين البكرى من الأموات ». وما وقع في‎ 
کات ايوب في الباب السابم فی کا کا۹ کا‎ 
يضمحل السحاب ويذهب هكذا من بيبط إلى الماوية لا‎ 
«ولا برجع أيضاً إلى بيته ولا يعرف أيضا‎ ٠١ »» يصعد‎ 
مكانه» انر هة افارستة دة ۸50 ۹ ریا کنده‎ 
٠۰ نابومي شهودیهن طور کسی که یقبرمی رود برغی اید)‎ 
(بخانة اش دیکربر نخوا هدکردید ومکانش دیکرویر‎ 
انمخواهد شناخت) وني الباب الرابم عشر من کتابه هکذا‎ 
(والرجل اذا اضطجع لا يقوم حتى تبلى السماء لا‎ ۴۳ 
(لعل إن مات الرجل‎ ٠١ بستبقظ من سباته ولا يستنبه)‎ 
یی ) الخ . ترجة فار تة نة ۱۳۲۸۴۸ (اسان میخو ابد‎ 
ونځخواهد برخاست مادمیکه اسمان مو نشودبیدار مځواهذ‎ 
(ادمی هرکاه يردا‎ ۱١ شدواز خوأب برنخواهد برخاست‎ 
یازنده می شود) الخ فع شن هده الا قوال أنه ل تدر‎ 


)١(‏ بص الترجه الامحلرنة طعه اكسمورد ميل الص العرني » ولك الان العاتره لس مها (ولا 


تعرفة أنضا شكان) وشن وة اا الفر: 


\AF 


معجزة إحياء اميت عن المسيح قط » وقد عرفت خلاف 
العلا فجي خاو اة لرن فالا حلاف الماد 
والسبعين » وعام من أقوال أيوب أن قيام المسيح من الأموات 
أيضاً باطل» وقصة موته وصلبه فى هذه الأناجيل المصنوعة 
م كادیت .اهل اللة: 


( ع ما لت ق تکار ات الا خا عل سبل 
الالزام كا علمت فى أول الكتاب. 


٠۰‏ بعلم من متی ن مرم الجدلية ومر الا 
وصلتا إلى القبر نزل ملاك الرب ودحرج الججر عن القبر› 
وجلس عليه وقال: لا تحافا واذهبا سريعاً ويعلم من مرقس 
ا وسالومة لما وصلن إلى القبر رين أن الحجر مدحرج ولا 
دخلن القبر رأين شابا جالساً عن اليمين. ويعلم من لوقا نهن 
لا وصلن وجدن الحجر مدحرجاً فدخلن ولم بجدن جسد 
السيح فصرن حائرات » فإذا رجلان واقفان بثياب براقة. 

١‏ يعم هن متى أن الملك لا أخبر الامرأتين أنه قد قاء 
من الأموات ورجعتا لاقاها عيسى عليه السلام فى الطريق 
وسم عليها» وقال اذهبا وقولا لاخوتي أن يذهبوا إلى 
الجليل»ء وهناك يروي » ويعلم من لوقا أنهن لا سمعن 
الرجلين رجعن وأخبرن الخد رونا اك ا 


A٤ 


کله » فلم یصدقوهن کنب بوحنا ان عیسی لقی مرم عند 
ا 

۴ : في الباب الحادي عشر من إنجيل لوقا أن دم يع 
الانبياء منذ إنشاء العام من دم هابيل إلى دم زكريا يطلب 
من اليهود » وني الباب الثامن عشر من كتاب حزقيال أنه لا 
يؤخذ أحد بذنب أحد» وفي موضع من التوراة أن الابناء 
توّخذ بذنوب الآباء إلى ثلاثة أجيال أو أربعة اجيال. 

۳ : فى الباب الثاني من الرسالة الأولى إلى طيموثاوس 
هکذا ۳ « هذا حسن ومقبول لدی مخلصنا الله » ٤‏ «الذي 
يريد أن جيع الناس يخلصون وإلى معرفة الحق يقبلون » 
وني الباب الثاني من الرسالة الثانية إلى أهل تسالونيقي 
هكذا ١١‏ «ولأجل هذا سيرسل إليهم الله عمل الضلال حى 
يصدقوا الكذب » ١١‏ «لکي ا يع لفن 2 یصد قو ا 
الحق بل سرو بالإنم » فيعم من الأول أن الله بريد أن 
حلص جيع الناس » ويصلون إلى معرفة الحق» ومن الثالي 
أن الله يرسل عليهم الضلال فيصدقون الكذب» مم يعا قبهم 
عليه وعلاء البروتستنت على مثل هذا المضمون يقدحون في 
اأذاهت: الأ غرىء فقال فلا الارضن أإغرا اه الناسش 
أ ار العمل الفلا 2 به غه ف ن اقا 
النجاة والوصول إلى معرفة الحق؟ . 


1A۵ 


٤وو‏ کتب حال إیان بولس قي الباب التاسع 
والباب الثاني والعشرين والباب السادس والعشرين من كتاب 
الأعال» وفى الأ بواب الثلاثة اختلاف بوجوه شتى اكتفيت 
منها فى هذا الكتاب على ثلاثة أوجه وأوردت في كتابى 
ززا الشكرك عقر ة مها الأول انه وف الات النانم 
ES E A OI E‏ 
سمعون الصوت Ey‏ » وقي الباب الثاني 
ولارن مك «والين كارا مي روا ,الور 
وروا وکا س صرت لای کل کی ا اول 
(يسمعون الصوت) وني الثاني (لم يسمعوا) والباب السادس 
والعشرون ساكت عن ساع الصوت وعدم سماعه. الثافي في 
الباب التاسع هكذا: « قال له الرب قم وادخل المدينة فيقال 
لك اذا بتي أن تغل وق امات الان بوالكرين 
هكذا: « قال لي الرب قم واذهب إلى دمشق » وهناك بقال 
a‏ 
هكذا: «قم وقف على رجليك لأنى همذا ظهرت لك 
NEUSE Ea E RE‏ 
إياك من الشعب» ومن الاأمم الذين أنا الآن أرسلك اليهم 
لتفتح عيونهم كي برجعوا من ظلات إلى نور ومن 
سلطان الشیطان إلى الله »> حتی نالوا بالا ان ي غفران 


1۸٦ 


بيان ماذا يفعل كان موعودا بعد وصوله إلى المدينة» ويعام 
صامتىن › من الثالتث ا کانوا 3 ف الأزت 
والثالساكت عن الشام وسقطوا عل الا رض والناف سا كت 
E Na SSA OEE‏ 
ال اکل ررس کا دولا رن کا ری آنا چ 
من ا الخامسن والعشرين من 0 العدد 0 » وکان 
من وعشرین الفا من الشر » فضها | ختلاف 
۷ الآية الرابعة عشرة من الباب السابم من كتاب 
الأعال ھکدافارسل پو سف واستدعی اا يعقوب و 
عشېر نه جمسة و سبعین ا وهذده العبارة دالة ع ی 
بداخلین ف عدد خمسة وسبعين » بل مقدار هذا العدد سوى 
پو سف وابنه من عشيرة يعقوب » وف الأية السايعة والعشرين 
من الباب السادس والأربعين من سفر التكوين هكذا: 


AY 


«فجميع نفوس آل يعقوب التي دخلت مصر كانت سبعين 
ا و ا ن ی کو و و وان 
ورجرد مينت) في شرح عبارة التكوين هكذا: « آولاد لیا 
eA E O‏ 
E ES‏ 
a‏ فإذا ضم معهم يعقوب ويوسف وابناه 
صاوا سبعين » فعلم أن عبارة الا جيل غاط . 

0 و ا اف ن ل 2 
هكذا: « طوبى لصانعي السلام لأنہم يدعون أبناء الله » وف 
الباب العاشر من جيل متى هكذا: « ولا تظنوا أن جئت 
لألقي سلاا على الارض ما جت لألقي سلاءاً بل سيت » 
فبین الکكلامين اختلاف› ا یکون عسي عله 
السلام من الدین فل ٤‏ حقهم طوبی ولا یدعی ابن الله . 

N 

السابع والعشرين من إنجيله» ونقل لوقا هذه القصة من قول 
بطرس في الباب الأول من كتاب أعال الواريين» 
الان ان و :ا أولا فلأن الأول مصرح بان 
بوذا خنق نه ومات والثاني مصرح (بأنه خر على وجهه 
وانښق بطنه فانکبت احشاؤه کلها ومات)» وأما ثانا فلانه 
اهن الأول انارزسا ال اشر الل الان س 


1۸۸ 


اة الى رده ودا و من الان ان ودا کان رى 
ا (وهذا معام لجميع 
و فالظاهر أن ا قوله وما کتب غاط › 
ويدل على كونه غلطاً وجوه خسة أخرى أيضاً ( ۱) صرح 
فیها أنه حک على عيسی وأنه قد دين » وهذا غلط أيضا لأنه 
ما كان حك عليه إلى هذا الجينء بل كان روؤساء الكهنة 
وشيوخ الشعب دفعوه إلى بيلاطس النبطي (۲) صرح فيها 
ان بوذا رد الثلائين من الفضة إلى رؤساء الكهنة والشيوخ 
فى الميكل» وهو غاط أيضاً لأن الكهنة والشيوخ كانوا في 
هذا الوقت عند بیلاطس وکانوا يشتكون إليه في أمر عيسى 
عليه السلام» وما كانوا في الميكل (۳) سياق العبارة دال 
على أا أ جنبية حضة بين الآية الثانية والآية الحادية عشرة 
)٤(‏ موت بوذا في صباح الليل الذي اسر فيه عیسی عليه 
السلام وبعيد جدا أنه يندم على فعله في هذه المدة القليلة ›. 
تق تفه اه كان غاا قل السلم أن الود تة (و) 
وقع فيها في الاية التاسعة الغلط الصريح كا ستعرف مفصلا 
في الباب الثاني . 

أ E a‏ 
الأيل لوا أن كارة خطانا كل العا اسح الدى: هو 
معصوم من الذنوب» ومن الآية الثامنة عشرة من الباب 


1۸۹ 


O E 
كفارة لخطايا الا يزار:‎ 

۲ يعام من الاية الا ا السابم من 
I CR TT E O PEE‏ 
المذكورة أن الشريعة الموسوية ضعيفة معيبة غير نافعة» ومن 
الآية السابعة من الزبور الثامن عشر أا بلا عيب وصادقة. 

ات الاد عر فن را جل مر کین ان 
N TO E E‏ 
Eg OS a‏ 
اة وأاحدة. 

٤‏ العنوان الذي كتبه بيلاطس ووضعه على 
الضليب ف الاتاجيل الأريعة تلف ى الأول (هدا هز 
يسوع ملك اليهود) وني الثاني (ملك اليهود) وفي الثالث (هذا 
هو ملك البهود) وق الرابع (يسوع الناصري ملك البهود) 
وال اناا ل ا و 
الاإنجيليين» فكيف يعتمد على حفظهم فى الأخبار الطويلة؟ 
ولو زاھ ا من طلىه المدارشة مره وأاحدة )ا لسىه . 

1۰0 : يعم من الات السقا دس من إجيل مر فس أن 
وع وعظه وما ظلم عليه إلا لاجل رضا (هیرودیا) ويعم 


1۹۰ 


من الباب الثالث من إمجبل لوقا أنه ما ظلم على يحيى لأ جل 
Ea E AN‏ 
راا فن ی ا کل ا رور ا کن ا 

٦‏ : إن متى ومرقس ولوقا انفقوا في أسماء أحد عشر 
ن راون اع رمن واند راوسن رتوت ن ری 
ويوحنا وفیلس وبرتول ماوس وتوما ومتی ویعفوت بن 
حلفي وسمعان وبهوذا الأ سخريوطي » واختلفوا في اسم الثاني 
عثر قال متى: لباوس اللقب بتداوس» وقال مرقس: 
E E O‏ 

GEN E EOE LE SOT 
الذي كان جالساً مكان ال جباية فدعاه عيسى عليه السلام إلى‎ 
اتباعه فأجاب وتبعه » لكنهم اختلفوا فقال الأول ني الباب‎ 
التاسع : إن اسمه مى » وقال الثانق في الباب الثافي: إن‎ 
اسمه لاوی بن حلفى » وقال الثالتث فى الباب الخامس: إن‎ 
ا لار وا ك ا ا وا ا ال وات‎ 
اللاحقة للأبواب المذكورة التي كبوا فيها أسماء الحواريين في‎ 
اسم متی › وکتہوا اسم ابن حلفی یعقوب.‎ 

۸ : نقل متى فى الباب السادس عشر من إجيله قول 
عیسی عليه السلام فی حتق بطرس آعظم المحوارییں هکذا: 
AEN Ee NA ES‏ 


1۹۱ 


بن كنيستي وأبواب الجحم لن تقوى عليها » وأعطيك 
مفاتیح TT N E‏ 
یکون مربوطا في السموات » وکل ما تحله على الارض يكون 
محلولا في السموات » نم نقل في الباب المذكور قول عيسى 
عليه السلام» في حقه هکذا: « اذهب عي پا شتطان انت 
ERE GEST A TA‏ 
البروتستنت في رسائلهم أقوال القدماء المسبحيين في ذم 
بطرس» فمنها أن يوحنا فم الذهب صرح في تفسيره على 
شی أن بطرس كان ه٠‏ داء :التحار والحالفة شديدا وكان 
Tl E E E E O TE‏ 
N O ATT‏ 
الات ان مالكا لمفاتيح الوا و یکون 
EE a EN‏ 

۹: نقل لوقا في الباب التاسع من إنجيله قول عيسى 
عليه السلام فى خطاب يعقوب ويوحنا وقد استأذناه فى أن 
ارا فتنزل نار من السماء فتفنى أهل قرية في السامرة: 
«لستا تعلان من أي روح أنتا لأن ابن الإنسان لم يات ليهلك 
أنفس الناس بل ليخلص » ثم نقل في الباب الثاني عشر من 


)١(‏ هكدا فى الأصل» والصحنح اس 


۹۲ 


إجيله: « جت لألقي ناراً على الأرض وماذا أريد لو 
A‏ 

:٠‏ نقل مى ومرقس ولوقا الصوت الذي سمع من 
السموات وقت نزول روح القدس على عيسى عليه السلام 
واختلفوا فيه فقال الأول: (هذا هو ابني الحبيب الذي به 
رو ول الثاني : (أنت أ ای الذې به سررت) 
Ee E ES‏ 

١‏ : نقل متى فى الباب العشرين 1 أ ابی زبدی 
ات آنل ابائ هذان E‏ 
يسارك فى ملكوتك + وتقل مرقس ف الاب العاشر أن ابي 
MR EE‏ 

۲ : نقل متى في الباب الحادي والعشرين أن عيسى 
نظر شجرة على الطريتق فجاء إليها فلم جد فيها شيئاً إلا 
ورا افقط فال ها لا حرج منك فرة إلى الا بده فسنت 
تلك الشجرة للوقت » فنظر التلاميذ وتعجبوا وقالوا كيف 
يست التينة للوقت؟ فأ جام يسوع » وني الباب الحادي عشر 
ورق وجاء لعله جد فیها شیئًا فلا جاء إليها ي جد شيا إلا 


)١(‏ طلا. 


14۹۳ 


ورقا لأنه لم يكن وقت التبن» فقال ها لا يأكل منك أحد 
شرا بعد إلى الأبد» وكان تلاميذه يسمعون» وجاء إلى 
أورشلم ولا صار المساء خرح إلى خارح المدينة وف الصباح 
یی الا یول کر 
بطرس » وقال له يا سيدي انظر التينة التي لعنتها قد يبست 
فأجاب يسوع » الخ ففي العبارتين اختلاف وما عدا 
الا ختلاف فيه شيء ايضا› وهو ان عيسی عليه السلام م 
TTT‏ 
مالكها » ولم يكن من المعقول أن يدعو عليها» فيوجب الضرر 
على اكا ٠‏ وان مضب علها عدخ المرة فشر أرابا 
بل كان اللائق لثأن الإعجاز أن يدعو لها فتخرج الثمرة 
فبأکل منها بإذن المالك» ويحصل له النفع أيضاًء وعم من 
ا ا او 0 رة لست کا وان 
هذا الحين ليس حين الثمرة وما غضب عليها. 

۳ : ف الباب الجادي والعشرين من إنجيل مى بعد 
ا ق ا 
ا الكرامين؟» قالوا أولئك الأردياء بهلكهم 
اھ ارو او م الک آل کان رن ر ا ار 
E a EE‏ 
المثل هكذا: « فاذا يفعل بهم صاحب الكرم يأقي وہلك 


1۹٤ 


هؤلاء الكرامين ويعطي الكرم للآخرين غلا سسوا قالو 
حاشا » ففي العبارتين اختلاف لأن الأولى مصرحه آم 
قالوا إنه بهلكهم شر إهلاك» والثانية مصرحة أنهم أنكروا 
ذلك . 

:٤‏ من طالع قصة امرأًة أفرغت قارورة طبب على 
عيسى عليه السلام في الباب السادس والعشرين من إنجيل 
متى » والباب الرابم عشر من إنجيل مرقس ٠‏ والباب الثاني 
عشر من لنجيل يوحناء وجد فيها اختلافا من ستة أوجه 
الأول: أن مرقس صرح بأن هذا الأمر كان قبل الفصح 
بیومین ویوحنا صرح بأُنه كان قبل الفصح ا 
اع ان لاان ان غر و حلا د 
الواقعة في بيت سمعان الأبرص» وبوحنا جعلها في بيت 
مرم » الثالث: أن متى ومرقس جعلا إفاضة الطيب على 
الرأس» ويوحنا جعله على القدمين. والرابم: أن مرقس 
يفيد أن المعترضين كانوا أناساً من الحاضرين ومتى يفيد نهم 
كانوا التلاميذ» وبوحنا يفيد أن المعترض كان ودا 
اا ن ا ا ن وار ن 
بالغ فقال اکر من اة دینار» ومتی ا الثمن وقال بثمن 
کثیر. السادس: انم اختلفوا في نقل قول عیسی عليه 
السلام» والحمل على تعدد القصة بعيد؛ إذ يبعد كل البعد 


1۹0۵ 


أن تكن مضه الطب اراو ى كل رة وان کون 
الوقت وقت الطعام» وأن يكون الطعام طعام الضيافة» وأن 
CO‏ 
کانوا سمعوا تصويب عيسى عليه السلام فعلها قبل هذه 
ا لحادثة عن قريب في المرة الأولى » ون يكون من الطيب في 
كل مرة ثلثائة دينار أو أكثر على أنه يكون تصويب عيسى 
عليه السلام لاإسرافها مرتين في إضاعة أكثر من ستائة دينار 
غ ار اک ان اغا د وا ع واا اف غل 
عادة الا نجيليين. 


٥‏ من قابل الباب الثاني والعشرين من إنجيل لوقا 
بالباب السادس والعشرين من إجيل متى » والباب الرابع 
عشر من جيل مرقس في بيان حال العشاء الرباني وجد 
او ق ن و ق 
واغرى بعده » ومقی و و دا واحدة؛ لعل الصحيح ما 
ES ge ES ES‏ 
الخبز والخمر يتحول إلى المسيح الكامل بناسوته ولا هوته› 
فلو صح ما ذكره لوقا لزم تحول كل من القدحين إلى المسيح 


)١(‏ الكأس مؤشة فالصحح: اثىتان. 


الكامل فلار وة لاه اء كلا هن از وا 
على وفق عدد التثليث ويصيرون أربعة بالسيح الموجود 
قبلهم » ويلزم على الجمهور عموماً أنهم م تركوا هذا الرسم 
GS N OO OS ESL‏ 
ي مول هن الا وور ايه مرن فد ان 
دمه یراق عن کثیرین › ی ی 
قول و E‏ 
يراق هو العهد الجديد وإن كان العهد لا يريق ولا براق . 
والعجب أن يوحنا لم يذكر هذا الأمر الذي هو عندهم من 
أعظم أركان الدين وذكر قصة إفاضة الطيب وركوب الحار 
امور أخرع د كرك الا لون اللائ أبضا: 

٦١‏ : ني الآية الرابعة عشرة من الباب السابم من 
إنجيل متى هكذا: « ما أضيتق الباب وأكرب الطريق الذي 
بودي إلى الحياة »» وفي الباب الحادي عشر من هذا الا جيل 
مكذ اغلا زف علي وتوا می ا ن فرق هن 
وجلى خفيف » فيحصل من ضم المقولنين أن اقتداء عيسى 
عليه السلام ليس طريقا يودي إلى الحياة. 

۷ : في الباب الرابع من إنجيل متى: ثم أخذه إبليس 
الى المدينة المقدسة وأوقفه على جناح الميكلء ثم أخذه 
أيضاً إلى جبل عال جداً وانصرف إلى الجليل» وترك 


1۹4¥ 


الناصرةء وأتى فسكن في كفر ناعوم التي عند البحر وفي 
الباب الرابع من إنجيل لوقا: ثم أصعده إبليس إلى جبل عال 
ثم جاء به إلى أورشلم » وأقامه على جناح اليكل ورجع 
سوع إلى الجليل» وكان يعم في مجامعهم وجاء إلى الناصرة 
حیث تربی . 

۸ يعم من الباب الثامن من جيل متى أن قائد 
او ال ا ج E E‏ 
فقط فیبراً غلامی » فمدحه عیسی عليه السلام» وقال له 
EM OE aa‏ 
ويعلم من الباب السابعم من إنجيل لوقا أنه ما أتى بنفسه قط 
بل أرسل إليه شيوخ البهود فمضى يسوع معهم » ولا قرب من 
البيت أرسل إليه قائد المائة أصدقاءه يقول له يا سيدى لا 
تنعب لأني لست مستحقاً ان تدخل تحت سقفي » ولذلك ل 
أحسب نفسي أهلا أن آتي إليك لكن قل كلمة فيبراًء 
فمدحه يسوع ورجع المرسلون إلى البيت فوجدوا العبد 
المريض قد صح .› 

کی ا ن ال ق 
أتبعك› واستئذان رجل آخر لدفن أبیهء م ذکر حالات 
وقصصا كثيرة »ثم ذكر قصة التجلى في الباب السابم عشر من 


4۸ 


إمجيله» وذكر لوقا السوال والاستئذان قي الباب التاسع من 
إنجيله بعد قصة التجلى » فأاحد البيانين غلط لا عرفت في 
يبان الاختلاف الرابع والخسين. 

۰ کكتب متى في الباب التاسع قصه الجنون 
الأخرس »ثم فى الباب العاشر قصة إعطاء المسيح الحواريين 
قذرة إخراج الشياطين وشفاء المرضى وإرساهم. ثم ذكر 
قصصا كثيرة في الأبواب ثم ذكر قصة التجلى في الباب السابع 
عثر» وكتب لوقا أولا فى الباب التاسم قصة إعطاء القدرة 
غم قصة التجلى ثم في هذا الباب والباب العاشر واول الباب 
الجادي عشر قصصا أخرى »م ذكر قصة امجنون الاخرس. 

١١‏ كشب مرقس فى الاية.المامسة والعشرين من 
الباب الخامس عثر أنهم صلبوه في الساعة الثالثة» وصرح 
يوحنا في الاية الرابعة عشرة من الباب التاسع عشر من 
ا ن اة اساد فد فاط. 

۲: کتب می في الباب السابع والعشرين « وو 
الساعة التاسعة صرخ يسوع بصوت عظم قائلا: ايلي ايلي م 
شبقتني أي إلمي إلمي لاذا تركتني » وني الباب الخامس عشر 
من إنخبل مر قس «الوی الوی لا شبقتني . الذي تفسيره اهي 
اهي لاذا تركتي » وفي الباب الثالث والشرين من جيل 
لوقا « ونادی يسوع بصوت عظم وقال يا أبناه في يديك 


۱۹۹ 


أستودع روحي ». 
۴ ينهم من کلام متى ومرقس أن الذين استهزؤا 
بعيسى عليه السلام وألبسوه اللباس كانوا جند بيلاطس لا 
هیردوس ویعام من کلام لوقا خلافه. 
E E CR PO‏ عیسی خرا 


ويعام من متی ويوحنا أنه سقي هذا الخل. 
(القسم الثانى في بيان الأغلاط) 

هي غير الأغلاط التي مر ذكرها في القم الأول. 

)١(‏ وقع في الآية الأربعين من الباب الثاني عشر من 
سفر الخروج أن مدة إقامة بني إسرائيل في مصر كانت 
اربعائة وثلاثين سنة» وهذا غلط لان هذه المدة مائتان 
ومس عشرة سنة» وقد أقر a‏ ومورخوهم اشا انه 
غلط كا ستعرف فى الشاهد الأول من المقصد الثالث من 
لاان 

(۲) وقع في الباب الأول من سفر العدد أن عدد 
الرجال الذين بلغوا عشرين سنة من غير اللاويين من بني 
إسرائيل كانوا أزيد من ستائة » ون اللاويين مطلقاً ذكوراً 
كانوا أو إناثا وكذلك إناث جيم الأسباط الباقية وكذا 


r.٠ 


ذكورهم الذين لم يبلغوا عشرين سنة خارجون عن هذا 
الاد وهنا فط كا عرف و اا الان ن جال 
الور ای فصل الان 

(8) وق ى الاأية الاسة عة من النات التادين 
رھ ی ر ان ف و وان ا وهر 
غلط وا لصحبح اربعة وئلاتون ا EE‏ 
والرابع أيضاأً في الأمر العاشر المذكور. 

(ه) وقع في الأية التاسعة عشرة من الباب السادس من 
قر د ول ن ال وجل وهو ا 
محض» وستعرف في المقصد الثاني من الباب الثاني . 

(و۷) في الباب الخامس عشر من سفر صموئيل الثاني 
وقع في الآية السابعة لفظ الأربعين وني الأية الثامنة لفظط 
الباب الثاني وحرف مترجو العربية فكتبوا لفظ الأربع. 

(۸) فى الاآية الرابعة من الباب الثالث من السفر من 
أخبار الأيام هكذا: «والرواق الذي أمام البيت طوله 


۲.١ 


كقدر عرض البيت عشرون ذراعا وارتفاعا مائة وعشرون 
SAA ES ESE CASE ES‏ ارتفاع 
البيت كان ثلاثين ذراعا كا هو مصرح في الآية الثانية من 
الباب السادس من سفر الملوك الأول» فكيف يكون ارتفاع 
الرواق مائة وعشرين ذراعاء واعترف آدم كلارك ف الجلد 
الثاني من تفسيره بأنه غاط وحرف مترجو السريانية 
SAE EG SU E E‏ 
ذراعا). 

)٩(‏ وقع ني الاية الرابعة عشرة من الباب الثامن عشر 
من کتاب بوشع قي بیان حد بنیامین هکذا: (وينحدر ویدور 
من قبال البحر) الخ فقوله من قبال البحر غلط ؛ لأنه ما كان 
حدهم ساحل البحر ولا قربه» واعترف المفسر' (دوالى 
ورجردمينت) بكونه غلطاً وقالا: (اللفظ العبري الذي 
ترحموه بالبحر معناه المغرب) وهذا المعنى ما رأيناه في ترحمة 
من التراجم فلعله من اختراعه) لأجل الإصلاح. 

)٠١(‏ وقع في الآية الرابعة والثلائين من الباب التاسع 
عشر ھن کاب يوشع ٤‏ بیان نفتالی هکذا: (وإلى حد ودا 
E E N TT TO‏ 


)۱( الممسراں 


ET Eb DE 
. بکونه غلطا کا ستعرف في الباب الثاني‎ 

)٠١(‏ قال المفسر (هارسلي) إن الآية السابعة والثامنة 

)۱١(‏ الآية السابعة من الباب السابم عشر من كتاب 
القضاة هكذا: « وکان فی ا من بیت لحم بوذا من 
لاویا) غاط ؛ لن الذي یکوت من قله ودا کف یکون 
لاوا ؟ فا قر مفسر (هارسلي) بأنه غاط وأخرجه رف 
کینت) عن متنه. 

(۱۳) فى الباب الثالكث عشر من السفر الثاني من اخبار 
الأيام هكذا ۳: « وشد ابيا الحرب بجيش من أقوياء جبابرة 
صكدہ بانما عة ال ختار جار « 1V‏ (وقتل فیهم أبناهوا) 
وقومه (مقتلة كبيرة وقتل من إسرائيل خسائة الف رجل 
جبار) فالأعداد الواقعة في الآيتين غلط . وأقر مفسروهم 
ذلك وأصلح مار جم اللاتينية فیدل افطل ا ال 
اربعین ألفاً: غاغائة الت 3 آلا وحمسمائة آلف 

. في الآية التاسعة عشرة من الباب الثامن والعشرين‎ )٠٤( 


۲.۳ 


او اا اجار ا ھا و ل ا 
بهوذا بسبب أحاز ملك إسرائيل »» ولفظ إسرائيل غلاط 
Ng e E E Tela OE O‏ 
مترجمو الترجمة اليونانية واللاتينية إسرائيل بيهوذا لكنه 
إصلاح ومحريف. 

)٠١(‏ في الأية العاشرة من الباب السادس والثلاثين من 
ال آلان ‏ آ خا ا اه فا (وماك صد ااه 
على يهوذا) ولفظ أخاه غلط » والصحيح عَّمه ولذلك بدل 
مترجو اليونانية والعربية لفظ الأخ بالعم لكن هذا تحريف 
وإصلاح . قال وارد كاثلك في کتابه: «لا کان هذا غاطا 
بدل في الترجمة اليونانية والتراجم الأخر بالعم ». 

)۱١(‏ وقع في الآية ٩۱و۹٠‏ من الباب العاشر من سفر 
صموئيل الثاني في ثلاثة مواضع في الاية ۳و٥و۸‏ و۹و٠٠‏ من 
الباب الثامن عشر من السفر الاول من أخبار الايام فى سبعة 
مواضع لفظ (هدر عزر) والصحيح لفظ هدد عزر بالدال. 

(۱۷) وقع في الاآية الثامنة عشرة من الباب السابعم من 
كتاب يوشع لفظ (عكن) بالنون والصحيح عكرا بالراء 
a‏ 

EIN ga NOLEN ge EEE ODN 
الأول من آخبار الأيام هكذا بيت شئ بنت ع إيل‎ 


ef 


والصحيح بت سباع بنت اليعام. 

(۱۹) في الآية الحادية والعشرين من الباب الرابم عثر 
من سفر الوك الثاني لفظ (عزريا) والصحيح لفظ عزيا 
تون الرای: 

( 00 ا رة ن الات االادى 
والعشرين من السفر الثاني من أخبار الأيام لفظ (موحاز) 
والصحيح أحزيا: وهورن في الجلد الأول من تفسيره أقر 
A I E‏ 
العشرين غلط » ثم قال: «وكذا وقع الغلط في الأسماء في 
مواضع أخر أيضا فمن أراد زيادة الاطلاع فلينظر كتاب 
(داكتر منى كات) من الصفحة ۲۳ إلى الصفحة (1۳)» 
E E E ST‏ 
ال ا 

)۴١(‏ وقع في الباب السادس والثلائين من السفر الثاني 
من أخبار الأيام: «أن بحتنصر ملك بابل أسر يواقم 
بسلاسل وسباه إلى بابل » وهو غلط » والصحیح أنه قنله في 
أورشلم وأمر أن تلقى جشته خارج السور » ومنع عن الدفنء 
كتب (يوسيفس) المؤرخ في الباب السادس من الكتاب 
العاشر من تاريخه: « جاء سلطان بابل مع العسكر القوي 
وتسلط على البلدة بدون الحاربة فدخلها وقتل يواقم› 


۲۰0۵ 


وألقى جشته خارج سور البلد» وأجاس يواخين ابنه على 
سربر السلطنة وأسر ثلاثة الآف رجل» وكان حزقيال 
الل ق ى 

)۲٢(‏ في الآية الثامنة من الباب السابع من کات اا 
هكذا ترجة عربية سنة ٠٦۷١‏ وسنة ۱۸۳١١‏ : «وبعد حسة 
وستين تفنى أرام أن يكون شعبا » ترجمة فارسية سنة 
۸٨۸‏ (بعد شصت وبنج ل فرام دک راق 
وهذا غلط يقينا لن سلطان أسور" تسلط على افراتم في 
السنة السادسة من جلوس حزقيا کا هو مصرح ني الباب 
السابم عشر والثامن عشر من سفر اللوك الثاني » ففنيت 
أرام في مدة إحدى وعشرين سنة وقال (وترنكا) وهو من 
علاء المسيحية: « وقع الغلط في النقل ههناء وكان الأصل 
ست غقرة وس وقم اده هكا فن سلطفة | خد ست 
عشرة سنة ومن سلطنة حزقيا حمس سنين »» وقوله وإن كان 
تحكا صرفا لكنه معترف بأن العبارة الموجودة الآن في كتب 
أشعيا غاط وحرف مترجم الترجة المندية المطبوعة سنة 
۳ ف الاية الثامنة المذكورة هداهم الله لا يتركون 
عادتهم القدية. 

.» ف الترجمة الإنجلرية طبعه أكسمورد «وبعد خمس فيوستين سه قزق إفرائم شر مرق‎ )١( 
للها آشور.‎ )۲( 


E N NT 
وا من شجرة معرفة الخبر والشر فلا تأكل منها فإنك‎ 
قوت موتا في ي بوم تأكل منها » وهدا غاط لأن آدم علبه‎ 
الا ا ل و ا‎ 
E 

N NN E OORT 
هکذا: « فقال الله لن تکون تكن" روحي في الانسان الى‎ 
سنة » فقوله‎ a ET لحم » وتکون‎ N 
الذين كانوا‎ OT مائة‎ 0 
سالف الزمان طويلة جدا؛ عاش نوح عليه اللام إلى‎ 
ا ون س ماو اة عة وغاشن او ا‎ 
ونمانية'"' وثلاثين سنة» وهكذا» وني هذا الزمان البلوغ إلى‎ 
سبعين أو ثانين أيضا قليل.‎ 

)۲٠(‏ الاية الثامنة من الباب السابم عشر من سفر 
التكوين هكذا: « وسأعطي لك ولنسلك أرض غربتك: جيع 
أرض كنعان ملكا الى الدهر وأكون فم إا » وهذا غلط 
ايضا لان جمیع ارض کنعان لم تعط لابراهم قط › وكذا لم 


)١(‏ الصحح لن بکوں 
)١(‏ هكدا فق الأصل. والفجح وتانا ندون ناء 


eV 


E PD TTT E 
واا رن ا هه اق الا راشي :اشر وم هة‎ 
E RT DI 
ف الباب الامس والشرین س کتاب‎ )۲۸ ۰۲۷ ۰۲۹( 

اا ی کان ا راع ی عت وا 
Nag SRE O ES‏ 
اول لخ هو مك ا ا وکن کل و ۲ا رهی 
ا ورا ود ع هدو اا ماك ال ن اة 
١‏ ودا عت مجعون سته: ا ققد غل هلك بابل وغل نلك 
الأمة يقول الرب بإنهم وعلى أرض الكلدانيين وأجعلها قفرا 
بدي » وني الباب التاسع والعشرين من الكتاب المذكور 
هكذا: «وهذه هي أقوال الكتاب الذي أرسل به أرميا 
الي من أورشلم إلى بقايا مشبخة الجلاء والى الكهنة وإلى 
الأئبياء وإلى كل الشعب الذي باه بختنصر هن أورشلم إلى 
بابل » ۲ «من بعد خروج يوخانيا الملك والسيدة والخصبين 
وروساء بوذا واا والصناع والجاضر من اورشل »۱۰ 
ا و ا ا د تل ا ل کون ن 
أفتقد ؟ وأقم عليك كلمتي الصالحة لأرد؟ إلى هذا 
لكان ٠»‏ والآية العاشرة في التراجم الفارسية هكذا ترجمة 
فارسبة سنه ۱۸۴۸ )٤(‏ (نعذ انقضاي هفتاد سال در بابل 


۲۳۰۸A 


إن برشمار جوع خواهم كرد) ترجة فارسبة سنة ۱۸١١‏ (بعد 
زعام شدن هفتاد سال در بابل شارا بازدید خواهم نود)' 
وف الاب الان والتسين من الكات :الد كور هكا ۲ 
وا هوالت الى اعا ر 
E E E lL‏ 
AR BE IN‏ 
A E E SNR E‏ 
سبعائة وخمسة وأربعين نضاء فجميع النفوس أربعة آلاف 
وة ف ن هده ,الخارات بلا امور ( الول (أن 
بختنصر جلس على سرير السلطنة قي السنة الرابعة من 
و وهو الصحيح وصرح به يوسيفس اليهودي 
المؤرخ أيضا في الباب السادس من الكتاب العاشر من اريه 
فقال: « إن بحختنصر صار سلطان بابل ي السنة الرابعة من 
جلوس بواقم » فن ادعی احد غیر ما ذکرنا یکون غاطا 
ومخالفا لكلام أرميا عليه السلام » بل لا بد ي اعتبار السنين 
أ کن ال الارن من خاس تور ا فة الله 
الرابعة من جلوس يواقم (والثاني) أن أرمياء أرسل الكتاب 


)١(‏ ف اليرجة الإخلرنه طعه أكسمورد٠‏ «هكدا مول الرت بعد عام سيععن سنه ق بابل 


سأرور f‏ . وأفم علب كلمى الصالحه حى نعودوا إلى هدا المكان » 


۲۳۰۹ 


إلى اليهود بعد خروج يوخانيا الملك ورؤساء ودا والصناع› 
USE EEE Eo‏ 
الاف وستائة وكان الإجلاء الثالكت فى السنة الثالثة 
E TC Ro ES‏ 
يوخانيا املك ورؤساء بهودا والصناع كان قبل ميلاد المسيح › 
على ما صرح المؤرخون بجمسمائة وتسع وتسعين سنة» وصرح 
فاخب وران ا فق الا ا من اة الطرعة 
سنة ۱۸٤۹‏ بأن هذا الإجلاء كان قبل ميلاد المسيح بسقائة 
سنة» وكان أرميا أرسل كتابه إليهم بعد خروجهم » فلا بد 
أن يكون إقامة اليهود في بابل سبعين سنة» وهو غلط لام 
اطلقو بح قورش سلطان إيران قبل ميلاد المسيح بخمسمائة 
وست وئلاثين سنة» فکانت إقامتهم في بابل ثلاثا وستين 
ESS es‏ هذه التواریخ من کتاب مرشد 
الطالبين إلى كتاب المقدس الثمين المطبوع سنة ٠۸۵۳‏ في 
بيروت » وهذه النسخة حالف السخة المطوعة سنة ٠۸٤١‏ 
A la EEE E‏ 
تصحيح النقل فعليه أن يقابل النقل بعبارة النسخة المطبوعة 
سنة ۱۸٠١۲‏ وهذه النسخة موجودة في كتبخانة جامع بأيزيد 
الاو اف اال فن ا اا 
حدول تاريځي للكتاب المقدس من هذه السخة المطبوعة 


۲\1. 


ISE ADT 


السنة قبل المسيح سنة العام 
۵۹۹ كتابة أرمبة للبهود ا لأسورين هناك أي فی بابل ۰۵ ٠٤١‏ 
۵۳٦‏ وفاة دار يوس الادي خال قورش وخلافة ۳٤۹۸‏ 


قورش مکانه على مادي وفارس وبابل واطلاقه الیهود 
وإذنه همم بالرجوع إلى اليهود. 

الغلط الثاني : أن عدد الأساري في الاإجلاآت الثلاثة 
أربعة آلاف وستائة » وقد صرح في الآية الرابعة عشرة من 
الاب ارايم والرين ن ر الاوك الان أف رة 
الاف من الأشراف والابطال كانوا فى الاأإجلاء الواحد. 
والصناعون كانوا زائدين عليهم › والغاط الثالت أنه & منه 
أن الا جلاء الثالت كان فى السة الثالثة والشرين من 
جلوس بحختنصر » ويعلم من الباب الخامس والشرين من سفر 
ملوك أنه كان في السنة التاسعة عثرة من جلوسه. 

(الغلط التاسم والعشرين) فى الباب السادس والشرين 
ET‏ حزقال؛ « وکان ق السة الجادية عشرة ف اول 
الشهر فكان إلى قول الرب: ها أنا ذا أجلب على صور 
بجختنصر ملك بابل» مع خبل ومراکب وفرسان وجیش 


۲11 


وشعب عظم » وبناتك اللواتي في الحفل يقتلهن بالسيف › 
ويحاصرك ويرتب حولك مواضع للمناجق» ويرفع عليك 
الترس» ويضرب بامنجنيقة أسوارك وبروجك بهدمها 
سلاحه وبدوس جيع شوارعك» ويقتل شعبك بالسیف 
ومناصبك الشريفة إلى الأرض» وينهبون أموالك ويسلبون 
تجارتك» وهدمون أسوارك وبيوتك العالية ويجربونها» 
وحجارتك وخشبك وغبارك يلقوين في وسط الياهء 
وأعطيتك لصخرة صفية وتصير لبسط الشباكات ولن تبنى » 
اه ملخصا. 


r E a EA OLE a 
واجتهد اجتهادا بلیغا في فتحهاء لکنه ما قدر ورجع خائبا‎ 
ولا صار هذا الخبر غلطا احتاج حزقيال عليه السلام إلى‎ 
العذر والعياذ بالله > وقال في الباب التاسع والعشرين من‎ 
کا و رن و ا‎ 
إلى أن بحختنصر استعبد جيشه عبودية شديدة في ضد صور›‎ 
بحیثٹ صار کل راس لوقا » وکل كتف جردا وأجره لم برد‎ 
عليه » ولا مجيشه من صورء فلهذا أعطيت ججتنصر رض‎ 
مصر يأخذ جاعتها ويسلب بها ويخطف اسلا ويكون‎ 
أجرأ لجيشه والعمل الذي تعبد به ضدها فأعطيته أرض‎ 

مقر من أجل أنه عمل لن »اف ملخصا؛ 


E 


ففيه تصريح بأنه لا م يجحصل لبختنصر ولسكره أجر 
و ع 0 و ا ا 
کان كل الان اد حل ل ا ا ات 
ایک وعد ا ییا٠‏ م ا ی وار دو ی 
الباب الثامن من كتاب دانيال هكذا (ترجمة فارسية 4 
٣۳ )/۹‏ (پس شنيدم که مقدسي تکل نودو مقدسی ازان 
مقدس ژرسيد که ابن رو ادر باب قراتي دای وکنه کاری 
مهلك به پایال کردن مقدس وفوج تاکی باشد) ٥٤‏ 
(مراكفت نادوهزاروسة صدرور بعده مقدس پاك 
واف( ا غر 
من القديسين متكلا» وقال قديس واحد للاآخر المتكلم ل 
أعرفه حتى متى الرؤيا والذبيحة الدامة وخطية الخراب 
الذي قن ضار ويك اسن القدمن والقوة )0 «١‏ فال .له جى 
المساء والصباح أياما ألفين وثلنائة يوم ويظهر القدس »> 
وعلاء آهل الكتاب من اليهود والمسيحيين كافة مضطربون 
في بيان مصداق هذا الخبر» فاختيار جهور مفسري البيبل 
من الفريقين أن مصداقه حادثة انتيوكس ملك ملوك الروم 
الذي تساط على أورشلم قبل ميلاد المح بائة وإحدى 
وستين سنة» والمراد بالأيام هذه الأيام المتعارفة» واختاره 
SEG Bs‏ 


TIF 


OLE E 
ونصف کا صرح به بوسيفس في الباب التاسع من الكتاب‎ 
ا جامس من تاريخه» وتكون مدة ست سنين وثلائة اشهر‎ 
0 ا‎ 
المذكورة» ولذلك قال (إسحق نيوتن) إن مصداق هذه‎ 
E E A 
أخبار بالحوادث الآتية المندرجة في البيبل وطبع هذا‎ 
الشر م 1 ف دة لذن قل فق الد الاول ن‎ 
هذا التفسير أولا قول جهور المفسرين »ثم رد كا رد اسحق‎ 
نيوتن » ثم قال إن مصداق هذا الجخبر ليس حادثة انيتؤكس‎ 
کا يعم بالتأمل» ثم ظن أن مصداقه سلاطين الروم‎ 
والباباؤن» (وسنل جانسى) كتب تضيرا على الأخبار‎ 
ا‎ 
حمسة وتانين تفسيراء وطبع هذا التفسير سنة 1۸۳۸ من‎ 
الميلاد » فكتب في شرح هذا الخبر هكذا: « تعببن زمان هذا‎ 
احبر في غاية الإشكال عند العلاء من قدي الأيام ومختار‎ 
زمان مبدئه واحد من الأزمنة الأربعة الى صدر‎ E 
LS ES O a a 
ميلاد السيح التي صدر فيها فرمان قورش » والثاني سنة‎ 
قبل المبلاد التي صدر فيها فرمان داراء والثالكث سنة‎ ۵۸ 


۲\٤ 


۸ قبل الميلاد التي حصل فيها فرمان أردشير لعزرا في 
السنة السابعة من جلوسه» والرابعة سنة >٤٤‏ قبل المبلاد 
التي حصل فيها لنحميا فرمان أردشر في السنة العشرين من 
TS E‏ 
تاغسان ا ادى الد رة على هذا التفصيل. 


1A0 ۱۸٤۳ سىة 1۷۸۲ سنه‎ ١۷١٤ سنة‎ 


E OOS OA TAR 
والثالثة أقوى» وعندي هي بالجزم» وعند البعض مبدؤه‎ 
خروج اسكندر الرومي على ملك إيشياء وعلى هذا منتهى‎ 
انتهى كلامه ملخصا.‎ » ۱۹٦٩ هذا الخبر سنة‎ 
وقوله مردود بوجوه * الأول أن ما قال إن تعين مبداً‎ 
هذا الخبر في غاية الاإشكال مردود» ولا إشكال فيه غير‎ 
2 کا الان فا ان کن‎ 
لا من الأوقات التي بعده * والثاني أن قوله: المراد بالأيام‎ 
السنون تحك؛ لأن العنى الحقيقي لليوم ما هو المتعارف»‎ 
وحيثا استعمل اليوم في العهد العتيق والجديد في بيان تعداد‎ 
اشن هاه امه وا ال ى الق‎ 


۲10۵ 


موضع من المواضع التي يكون المقصود فيها بيان تعداد المدة 
ولو سام استعاله في غير هذه المواضع على سبيل الندرة بعنى 
السنة أيضا يكون على سبيل الجاز قطعاء والحمل على المعنى 
الجازي بدون القرينة لا يجوز » وهنا المقصود بيان تعداد 
المدةء ولا توجد القرينة أيضاء فكيف يحمل على المعنى 
الجازي؟ ولذلك جله الجمهور على المعنى الحقيقي ووجهوه 
بالتوجيه الفاسد الذي رده اسحق نيوتن وطامس نيوتن 
وأكثر المتأخرين ومنهم هذا المفسر أيضا * والثالث: لو 
ا ع 
الأول والثاني كان قد ظهر في عهده كا اعترف هو نفسه» 
وقد ظهر كذب الثالث الذي کان فی في زعمه» وکان 
جازما به وکذا کذب الرابع وظهر أن توجيهه وتوجیه اکر 
A E aa‏ 
E E al N‏ 
الإيرادان الأولان فهو ساقط عن الاعتبار» ومن يكون في 
ذلك الوقت يرى أنه كاذب أيضا إن شاء الله » وجاء القسيس 
يوسف وألف في سنة ۱۸۳۳ من الميلاد المطابقة لسنة ٠١١۸‏ 
من اطهجرة في بلد لكهنوٌ وكان يتمسك بهذا الخبر وبإمامه 
الاد وان ولان هد هاا ار من واد دا ال 
والمراد بالايام السنون» ووفاة دانيال قبل ميلاد المسيح 


۲۱٦٢ 


E N N RT DÎ 
ألفين وثلثائة يبقى ألف وانائة وسبع وأربعون سنة فعلى‎ 
من الميلاد . ووقعت‎ ۱۸٤۷ هذا يكون نزول المسيح في سنة‎ 
المباحثة فما بينه وبين بعض علاء الاإسلام وكلامد مردود‎ 
EE E 
حاجة إلى ان اطول رده» لعل القسبس الموصوف خيل له في‎ 
خمار الخمر شيء فظنه إهاما. وف تفسير دوالي ورجردمنيت‎ 
أن تعن بها عدا ار وهاه قل ان يكل مكل‎ 
فإذا كمل بظهره الواقع » وهذا توجيه ضعيف أحق أن‎ 
ی ع و ر ا ر‎ 
ثل هذا الخبر إإخبارات كثيرة بلا تعيين المبدأ والمنتهى»‎ 
ويقول: إذا كملت يظهرها الواقم. والإنصاف أن هولاء‎ 
م ورون لکن الك دامن الد وله ما فل لن‎ 

يصلح السار ا افك الدس) 

۳۱ فی الباب الثاني فو ن کات ادال ھا 
« ومن الزمان الذي فيه اتنزع القربان الداتم ووضع الرجسة 
للخراب الف ومائتان وتسعون یوما » ۱۳ «وطوبی لن 
ينتظر ويبلغ إلى ألف وثلثائة وخسة وثلاثين بوما » وفي 
الترجة الفا الطرعة تة ۱۸۳۴۹ هكذا ١١‏ 
« وازهنکامی که ترباتي داما موقوف شودوکریه قريب 


1¥ 


ویرالی برپاشود یکهزار ودوصد ونودر وزخواهدبود » ۱۲ 
ا جل ان کا فار کیو ی ا روه صرت 
ور وبر دا وهو علط ایضا لا قتع وما خهر عل 
هذا المنعاد مسيح النصارى ولا مسيح البهود. 

ا ی کا رن اعا 
NE AT E‏ 
وتفنى الخطيئة ويحى الام ويجلب العدل الأ بدي وتكمل 
الرويا والنبوة وسح قدوس القديسين » ترجمة فارسية سنة 
فاد شه تر قوم وور هر عفدن ٠‏ نومقر رن 
براي اتام خطا وبرای انقضای کناهان وبرای تکفر 
شرارت وبرای رسانیدن راستبازی إبدانی وبرای اختتام 
رویاونبوت وبرای مسح E‏ 
لاما طهر عل هذا الميعاد أحد المسيحيين» بل مسيح 
ا هزد ا اا نا طهو ود كى رفن اى عل 
Ee ua EE‏ 
مسين :ها غير قابلة اللالتفات لوجوة الأول أن حل 
اليوم على المعنى الجازي في بيان تعداد المدة بدون القرينة 
غر ا 

واكان لو ساس لا دق ايها عل ا خد الجن 
لان المدة التي بين السنة الأولى من جلوس (قورش) الذي 


۲1۸ 


اقل فا علا رج ق الاب الاول سن کات عورا آل 
E ay‏ 
شر فاه مه حا وغل تحقيق (سنل جانسي) خسمائة 
E‏ الثلاتين. ومثله على 
e a E E‏ 
e EE E‏ 
صرح صاحب مرشد الطالبين في الفصل العشرين من الجزء 
الثاني أن رجوع اليهود من السي وتجديدهم الذبائح في 
الميكل كان في سنة الإطلاق أيضا أعنى سنة خسمائة وست 
وثلاثين قبل ميلاد المسح › ولا تكون المدة باعتبار سبعين 
ENE o‏ 
مسيح اليهود ظاهر . 

a‏ لو صح هذا لزم خم النبوة على اليح فلا 
TEE INE‏ ليس كذلك عندهم؛ ل 
ا حواريين أفضل ی وسائر الأنبياء الا سرائيلية في 
زعمهم» ويكفي شاهدا في فضلهم ملاحظة حال ودا 
الأسخريوطي » الذي كان واحدا من هؤلاء الحضرات متلا 
بروح القدس . 

والرابع: لو صح ا لأن 
اك 


۲۳۱۹ 


والخامس: إن (واتسن) نقل رسالة (داکتر كريب) في 
الجلد الثالث من كتابه» وصرح في هذه الرسالة (أن اليهود 
SA AS STANDS‏ 
الآن على عيسى)ء فشبت باعتراف عالهم المشهور أن هذا 
ار فق جل عسی ا عاو اللا عل وف کات 
اتال لاض ررد خد الود ان وون اكا 
aE CS SEEN‏ 
علاء البروتستنت فاإذا كان حال أصل الكتاب هكذا فلا 
يصح التمسك بالتراجم التي هي من تأليفات المسيحيين. 

والسادس انه لا يلزم أن يكون المراد من المسيح أحد 
هلين :| ليبن لان هذا الفط كان :يلق غل كل سطان 
اوا ا و ا 
السابم عشر هكذا: « يا معظم خلاص الملك وصانع الرحجة 
بسيحه داود وزرعه إلى الأبد » وهكذا جاء في الزبور المائة 
والحادي والثلائين إطلاق المسح على داود عليه السلام» 
الذي هو من الأنبياء والسلاطين الصالحين» وفي الباب 
الرابم والشرين من سفر صموئيل الأول قول داود عليه 
الام ق حى اول إلدى كان من اشر ار اللاطن اة 
هكذا: ۷١‏ « وقال للرجال الذين معه حاشا لي من الله أن 
أصنع ا الام جى س ارت ارا دق( 2 


YY 


لانه مسیح ال ل ا يدي على سیدي لا نه مسي 
الرب » وهكذا في الباب السادس والعشرين من السفر 
المذكور» والباب الأول من سفر صموئيل الثاني بل لا 
يحختص هذا اللفظ بسلاطين اليهود أيضاء وجاء إطلاقه على 
غيرهم» الآية الأول من الباب لحاس والأربعين من كثاب 
أاشعيا: « هذه يقوهها الرب لقورش مسيحي الذي مسكت 
بيمينه » الخ فجاء إطلاقه على سلطان إيران الذي أطلق 
اليهود وأجازهم لبناء الميكل. 

۳ في الاب السايع من سق ضموئيل الثاى اوعد :اله 
لبني إسرائيل على لسان ناثان الني هكذا ٠١‏ «وأنا أجعل 
مكانا لشعبي إسرائيل وأنصبه وجل ني مکانه با مدو ولا 
تعود بنو الام أن یستعبدوه کا کانوا من قبل » ۱١‏ « منذ 
يوم وضعت قضاة على شعي إسرائيل » الخ والاية العاشرة 
في التراجم هكذا ترجة فارسية سنة ۱۸۳۸ (ومكانى نيز 
برای قوم خود إسرائیل مقر رخواهم کرد وإیشان راخواهم 
نشانید تاخود جایدار باشند ومن بعد حرکت نکنند واهل 
شرارت من بعد إیشثان رانیاز ار ندچون درایام سابق) 
ترجمة فارسية سنة ٠۸٤۵‏ (وبجهت قومم إسرائيل مكانى 
راتعیین خواهم نود وایشانرا غرس خواهم نودتا انکه در 
مقام خویش ساکن شده باردیکر متحرك نشوند وفرزندان 


۲۲1١ 


زارفا ر ا ع ن 
وعد أن بني إسرائيل يكونون في هذا المكان باهمدوء 
الا لان :ولا تل هي ااا م اق الاشزار: 
وکان هذا اکان آورشلم» واقام بتو إسزاتبل فيه له 
ر يجحصل هم وفاء وعد الله وأوذوا فى هذا المكان إيذاء 
بليغاً» وآذاهم سلطان بابل ثلاث مرات إيذاء شديدا» 
وقتلهم وأسرهم وأجلاهم» وهكذا آذى السلاطين 
الآخرون» وآذى طيطوس الرومي إيذاء جاوز الحد» حتى 
SN E NEE‏ 
والصلب والجوع› وار منهم سبعة وتسعون ألفا وأولادهم 
إلى الآن متفرقون في أقطار العام في غاية الذل. 


٤‏ في الباب المذكور وعد الله لداود على لسان ناثان 
الني عليه السلام هكذا ٠١‏ «فإذا نمت أيامك ونغت مع 
آبائك فإني أقم رَرْعك من بعدك الذي يحرج من بطنك 
وات ملکه » ۱۳ « وهو يبي ا دس و ضح رهی 
ملکه إلى اليد « ٤‏ واا اکونا اا وهو یکون لي ابنا 


)١(‏ ف اليرجه الإنجليربة طبعة أكسفورد ما نصه: «وسأعن مكاناً لسْعى إسرائيل » وسأنشهم 
مجىب عكهم الاقام ف مکان حاص ہم » ولا بطردوں هه » وکدلك لں لط علىهم اء 


الا رار نفك دلك. 


i 


وإن ظلم ظلا أنا أبكته بعصاة الناس وبا جلد الذي كان 
جلد به الناس » ۱۵ 0 رحتی لا أبعد عنه کا أبعدت 
عن شاول الذي نفیته من بین يدي » ٧١‏ «وبيتك يکون 
اسا ویلک ال ادف اماع رک کن ل 
لاف هة لوعف الاب الان لكر هن الق 
الاو لهه ا حار ااا هكا ووا ووم كھ 
یکون رجلا ذا ف د ر کل اغا مستدیرا فان 
سلمان يكون اسمه» وسلامة وقرارا أجعل على إسرائيل في 
کل یامه » ٠١‏ «هو بيني بيتا لاسمي وهو يکون لي مقام 
الابن » وأنا له مقام الأب وسوف أثبت كرسي ملكه على آل 
TD‏ 
IE EO‏ ا ول الف ورال 
سلطنة ال داود منذ مدة طويلة جدا. 

٥۵‏ نقل مقدس أهل التثليث بولس قول الله في فضل 
عيسى عليه السلام على اللائكة في الأية السادسة من الباب 
الو اما اا ن ق 
يکون لي ابنا » وعلاوهم يصرحون أنه إإشارة إلى الآية 
الرابعة عشرة من الباب السابع من سفر صموئيل الثاني الذي 
مر نقله في الغلط السابق» وهذا الزعم غير صحيح لوجوه: 
(الأول) أنه صرح في سفر أخبار الأيام أن اسمه يكون 


۲۳ 


سلمان (والثاني) أنه صرح في السفرين (انه بيني لاسمي بيتا) 
فلا بد أن یکون هذا الابن باني البيت» وهو ليس إلا سلمان 
عليه السلام» وولد عيسى عليه السلام بعد ألف وثلاث سنين 
من بناء البیت» وکان يحبر بخرابه » کا هو مصرح في الباب 
الرابعم والعشرين من إنجيل متى » وستعرف في بيان الغلط 
التاسع والسبعين (والثالك) أنه صرح ف النفرين أنه يكون 
ساطانا» وعیسی عليه السلام کان فقیرا حتی قال في حقه 
(لشعالب أُوجرة ولطيور السماء أوكار وأما ابن الانسان 
فليس له أن يسند رأسه) کا هو منقول في الآية العشرين من 
الباب الثامن من إنجيل متى » (والرابع) أنه صرح في سفر 
ضموئیل ني حقه (وإن ظل ظلا فابکته) فلا بد أن يکون 
هذا الشخص غير معصوم » يكن صدور الظلم عنه» وسلمان 
عليه السلام في زعمهم هکذاء لأنه ارتد في آخر عمره› 
وعبد الاصنام وبنى المعابد ها ورجع من شرف منصب 
النبوة إلى ذل منصب الشرك» كا هو مصرح في كتبهم 
المقدسة» وأي ظل أكبر من الشرك» وعيسى عليه السلام 
کان معصوما لا يكن صدور الذنب منه قي زعمهم 
(والخامس) أنه صرح في السفر الأول من أخبار الأيام: 
« وهو پېکون رجلا کو من جميع آعدائه » 
وعيسى عليه السلام ما حصل له المدوء والراحة من آيام 


rE 


لاا ق ع ا 
ونهاراء فارا في أكثر الأوقات من موضع إلى موضع لخوفهم . 
حتی اسروه وأهانوه وضربوه وصلبوه بحلاف سلمان عليه 
السلام فإن هذا الوصف کان ثابتا في حقه على وجه أغ 
(والسادس) أنه صرح في السفر المذكور: « وسلامة وقرار 
r E‏ 
سىئ عليه السام مطيعين اروم وعاجرين عن اء 
(والسابع) أن سلمان عليه السلام ادعى بنفسه أن هذا الخبر 
في حقه» کا هو مصرح في الباب السادس من السفر الثاني من 
ار او و ون کان ت 
الظاهر في حق سلهان » لكنه في الحقيقة في حق عيسى ٠‏ لأنه 
شش اولاد سلمان » قلت: هذا غير صحيح لأن الموعود له لا 
بد أن يكون موصوفا بالصفات المصرحة»› وعيسى عليه 
السلام ليس كذلك» وإن قطع النظر عن الصفات المذكورة 
فلا يصح على زعم الجمهور من متأخرمم ؛ لأنهم يقولون لرفع 
الاختلاف الواقم بین کلام متی ولوقا في بیان نسب المسيح 
أن الأول بين نسب بوسف النجار والثاني نسب مرم عليها 
السلام» وهو او ات ان ا اهران مسح 
عليه السلام ليس ولدا للنجار المذكور» ونسبته إليه من قبيل 
أضغاث الأحلام» بل هو ولد مرم عليها السلام» وذا 


أ 


TTo® 


الا رون لوان ده ق ن 
ابن داود» فلا یکون الجبر الواقع في حق سلمان منسوبا إلى 
فلن جل ا ا ر ر 
اللوك الأول في حت إليا الرسول هكذا: « وكان عليه قول 
الرب انصرف من ههنا واستخف في وادي کریت»› وهناك 
من الوادي تشرب» وقد مرت الغربان بقولك فانطلق 
وصح مثل قول الرب وقعد في وادي کریت الذې قبال 
الأردن وكانت الغربان تجيب له الخبز واللحم بالغداء 
والخبز واللحم بالعشاء ومن الوادي كان يشرب » (وفسر 
کلھم غير جیروم لفظط اورم في هذا الباب بالغربان) وجيروم 
فسر بالغربان » ولا کان رأيه ضعيفا في هذا الباب حرف 
معتقدوه على عادتہم في التراجم اللاتينية المطبوعة وغيروا 
لفظ العرب بالغربان» وهذا الأمر مَضحَكة لمنكري الملة 
السيحية » ويستهز ئون به » واضطرب مق فرقة البروتستنت 
(هورن) ومال إلى رأي (جیروم) لرفع العار» وقال بالظن 
الأغلب أن المراد بأورم العرب لا الغربان » وسفه المفسرين 
والمترجين بثلاثة وجه وقال في الصفحة ٠۳۹‏ من الحلد 
الول ر : « شع بعض فک ا کو ا و 
تعول الغربان التي هي طيور نجسة› ومجلب الغداء له لكنهم 
E‏ اللفظ لما شنعوا لأنه (أورم) ومعناه العرب» 


۲۲٢ 


وجاء بهذا المعنى في الآية السادسة عشرة من الباب الحادى 
والعشرين من السفر الثاني من أخبار الأيام» والآية السابعة 
من الباب الرابم من كتاب نحميا» ویعلم من (بریشت ريا) 
الذي هو تفسير لعلاء اليهود على سفر التكوين أن هذا 
الرسول كان مأمورا بالاختفاء في بلدة كانت في نواحي بت 
شان » وقال (جيروم): اورم أهل بلدة كانت في حد العرب» 
وهم كانوا يطعمون الرسول» وهذه الشهادة من جيروم مينة 
عظيمة وإن كتب في التراجم اللاتينية ويعلم من الترجمة 
العربية أن المراد بهذا اللفظ الأناس لا الغربان وترجم 
(الجارچي) المفسر المشهور من اليهود هكذا أيضأًء وكيف 
يكن أن يحصل اللحم بوسيلة الطيور النجسة مثل الغربان» 
على خلاف الشريعة للرسول الطاهر الذي كان شديدا فى 
اتباع الشريعة وحاميا اء وكيف يكن له العم بأن هذه 
الطيور النجسة قبل أن نجلب اللحم لي تتوقف ولم تنزل على 
الجثث الميتة. على أن هذا اللحم والخبز وصلا إلى إيليا إلى 
مدة سنة فكيف ينسب مثل هذه الخدمة إلى الغربان» 
والأغلب أن أهل أورب أو أرابو فعلوا خدمة طعام 
الرسول » فالآن الخيار لعلاء الپروتستنت في أن بختاروا 
قول محققهم ويسفهوا باقي مفسرم ومار يهم عير احصورین : 
واا انيرا هدا الهة و ترقا مان هدا الا عاط 


TTY 


وضحكة لأرباب العقول غير جائز للوجوه الثلاثة التي 
أوز دكا قدا اى 

۷ فى الآية الأولى من الباب السادس من سفر الملوك 
ا ان ی ا ی و 
خروح بني إسرائيل من مصر» وهذا غلط عند المؤرخين 
قال آدم كلارك فى الصفحة ٠٠۲۹۳‏ من الجلد الثاني من 
تير ذيل شرح الآية المذكورة: اختلف المؤرخون في هذا 
NE Re OAS AE EOS‏ 
البونانية ٤٤۰‏ عند کلیکاس ۳۳۰ عند ملکیور کانوس 
۰ يیوسیفس ۵٩۲‏ عند سلپي سیوس سویروس ۵۸۸ عند 
کلیمنس اسکندر پانوس. ۵۷۰ عند سیدرئ نس 1۷۲ عند 
کودومانوس ۵۹۸ عند اواسی پوس وکابالوس ۵۸۰ عند 
سراریوس ٩۸۰‏ عند نیکولاس ابراهم ۵۲۷ عند مستلی 
نوس ۵۹۲ یتیاوپوس ووالتهی روس ۰٥۲۰‏ فلو کان ما في 
العبرانفي صحيحا إ اميا لا خالفه مترجو الترجة اليونانية» 
ولا الررخون شن اهل الكاتة يرس و كلس اس كدر 
ريانوس خالفا اليونانية أيضأًء مع أا من المتعصبين في 
الذهب» فعلم أن هذه الكتب عندهم كانت في رتبة 
التواريخ الاخر وما كانوا يعتقدون إهاميتهاء وإلا )ا 
ا 


ل اا ر ا رل ن جل 
م اا خا ع « فجميع الأجيال من 
إبراهم إلى داود أربعة عشر جيلا ومن داود إلى سي بابل 
TT‏ المسيح ا 
جيلا » ويعلم منها أن بيان نسب المسيح يشتمل على ثلاثة 
أقسام وکل اقم مها مشتمل عل أربعة عثر جلا وهو 
غلط صريح ؛لأن القسم الأول يتم على داود وإذا كان داود 
e RE E‏ 
الثاني لا محالة » ويبتدىء القسم الثاني لا حالة من سلمان ويم 
E AE OE‏ 
IE‏ 
ag E N EE‏ 
عشر جيلاء واعترض عليه سلفا وخلفا وکان پورفري 
اعترض عليه في القرن الثالث من القرون المسيحية » وللعلاء 
المسحبة اعتذارات باردة غير قابلة للالتفات . 

(الغلط التاسع والثلائون إلى الثاني والأربعين) الآية 
اا ر م الا رل ی ال س دا چ 
عربية سنة ۱۸٤٤‏ (ويوشيا ولد يوخانيا وإخوته في جلاء 
بابل) ویعلم منه ان ولادة یوخانیا وإخوته من يوشا في جلاء 
بابل» فیکون وشیا یا ي هذا الجلاء وهو غلط من أربعة 


۲۳۹ 


آوجه (الأول) أن يوشيا مات قبل هذا الجلاء باثي عشر 
عاما لأنه جاس بعد موته ياهوحاز ابنه على سرير السلطنة 
ثلاثة أشهر »ثم جاس يواقم ابنه الآخر إحدى عشرة سنة ثم 
E N‏ 
E E‏ 
ا ۷ اه کا عرف( ان زان کان ف 
الجلاء ابن تان عشرة سنة فا معنى ولادته في جلاء بابل 
(الرابع) ان پوخانیا ما کان له إخوة» نعم کان لأت لاة 
إخوة» ونظرا إلى هذه المشكلات التي مر ذكرها في هذا 
الغلط والغلط السابق عليه قال آدم كلارك المغسر فى تضسيره 
Ea ES OEE O OE‏ 
ویوشیا ولد يواقم وإخوته» ویواقم ولد یوخانیا عند جلاء 
بابل » فامر بالتحريف وزيادة يواقم لرفع الاعتراضات› 
ENE‏ لا يرتفع الاعتراض (الثالت) 
اكز ا وق ان ع ا ا 
e N‏ لفظ يواقم قصداً للا يراد 
ا السيح إذا كان من أولاد يواقم لا يكون قابلا لأن 
جاس على كرسي داود فلا یکون مسیحا کا عرفت ف 
الاختلاف السابعم والخمسين» لكنه ما درى أن إسقاطه 
يستاز م أغلاطا شتی » ولعله دری وظن أن لزوم الأغلاط 


۲۳. 


على می اُهون من هذه القباحة. 

a eS OE AOE 
سنة» ومن سلمون إلى داود أربعائة سنة» وکتب متی في‎ 
الزمان الأول سبعة أجيال» وني الزمان الثاني خسة أجيال‎ 
وهذا غلط بداهة لأن أعار الذين كانوا في الزمان الأول‎ 
كانت اطول من أعار الذين كانوا في الزمان الثاني‎ 

جال اف اكان جن ا فا افا الى 
N EBT TE‏ 
اا ن ار اول ن ا حار ااا 6ل م 
متأسفا ومتحسرا إنه كان تسلم اتحاد الواحد والثلاثة 
ضروريا في الملة المسيحية» والآن تسلم اتحاد ثانية عشر 
وأربعة عشر أيضا ضروري لأنه لا احتال لوقوع الغلط في 
N‏ 

ه» و٦٤‏ في الآية الثامنة من الباب الأول من إنجيل 
متی هکذا (بورام ولد عوزیا) وهذا غلط بوجهین: (الأول) 
أنه يعم منه أن عوزيا بن بورام وليس كذلك لأنه ابن احزيا 
ابن بواش بن امصياه بن يورام » وثلاثة أجيال ساقطة ههنا 
هده اة كارا من الان ا ورن وا خا 
مذكورة في الباب الثامن والثافي عشر والرابم عشر من سفر 
الوك الثاني والباب الثاني والعشرين والرابع والشرين 


۲۳١ 


el EA, 
يعام 2 وجه لاإ سقاط هذه الاجبال سوی القاط: لان‎ 
المورخ إذا عين زمانا وقال إن الأجيال الكذائية" مضت‎ 
فى مدة هذا الزمان وترك قصدا أو سهوا بعض الأجيال»‎ 
فلا شك أنه يسفه ویغلط (والثاني) أن اسمه عزيا لا عوزيا‎ 
کا ف الباب الثالث من السفر الأول من أخبار الأيام‎ 
. والباب الرابم عشر والخامس عشر من سفر الملوك الثاني‎ 
۷ء في الآية الثانية عشرة من الباب الأول من إنجيل‎ 
ووا ین شلال وو عاط اها لاان‎ 
فدايا وابن الأخ لشلتائيل» كا هو مصرح في الباب الثالث‎ 
في الآية الثالثة عشرة من الباب الأول من إنجيل‎ ۸ 
متی أن أي هود بن زور بابل وهو غلط أيضاأً؛ لأن زور بابل‎ 
کان له خْسة بنين کا هو مصرح في الاأية التاسعة عشرة من‎ 
الباب الثالث من السفر الأول من أخبار الأيام » وليس فيهم‎ 
متى في بيان نسب المسيح فقط » وقد عرفت في القسم الأول‎ 
من هذا الفصل اختلافات پيانه عن بيان لوقا » فلو ضممنا‎ 


(۱) برند. إن أحال كذا أو كذا فأدخل أل على كدا وألحق ہا اء النس. 
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اق ا و 
ماخذ بسبعة عشر وجها. 

کت می :ی الاب الاق من اغا وة کی 
ن ا ر E‏ 
النجم اياهم بأن تقدمهم حتى جاء ووقف فوق الصي » وهذا 
غلط » لأن حركات السبع السيارة وكذا الحركة الصادقة 
ل وات الا رات مالي ال اموه و ره 
ات 5وا ا ا رى ال اة فل هان 
الضورتن يهر كا الان جت وى اورقلم إل 
و کک ر وکا ل 
من الشمال إلى الجنوب ميلا ما لكن هذه الحركة بطيئة جدا 
من حركة الأرض التي هي نختار حكائهم الآنء فلا يكن 
أن تحس هذه ال حركة إلا بعد مدة» وفي المسافة القليلة لا 
حس بالقدر المعتد به» بل مشي الارنسان یکون سرع كثيرا 
من حركته» فلا جال مذا الاحتال » ولانه خلاف عل المناظر 
أن يرى وقوف الكوكب أولا ثم يقف المتحرك» بل يقف 
المتحرك أولا ثم يرى وقوفه. 

٠ه‏ ني الباب الأول من إنجيل متى: «وهذا كله كان 
لكي يتم ما قيل من الرب بالني القائل؛ وهوذا العذراء 
تحبل وتلد ابنا ويدعون اسمه عانوئیل الذي تفسیره الله 


rr 


E E N 
ال ا و ام ن کا‎ 
هكذا: «لأجل هذا يعطيك الرب عينه علامةء ها العذراء‎ 
تحبل وتلد ابنا ویدعی اسمه عانوئيل » اقول هو غاط‎ 
بوجوه: (الأول) أن اللفظ الذي ترجه الإنجيلي ومترجم‎ 
E a AE NS hE aS 
E CE LSA EAS, 
غير عذراء » ویقولون و هذا الافظ وقع ف الاب ا‎ 
u › من سفر الأمثال ومعناه ال الشاية الي رو جت‎ 
التراجم‎ ٤ السارة‎ A کلام اا‎ ٤ هذا اللافظل‎ 
اليونانية الثلائة اعني ترحمة انكوئلا وترحمة تهيودوشن‎ 
وترجمة سميكس » وهذه التراجم عندهم قدية يقولون إن‎ 
e AOS Va Ng A E 
وكانت معتبرة عند القدماء المسيحيين سما ترحة‎ ٠ 
تهنودوش » فعلى تفسير علاء النهود والتراجم الثلاتة فساد‎ 
اللغفات العبرانية وهو كتاب معتبر مشهور بين علاء‎ 
المر ر ت داف مي اراي وال او اا ا ل‎ 
A O a E) 
ليس بسلم في مقابلة تفاسير أهل اللسان الذين هم اليهود»‎ 


£ 


اا اا اول جاع ارا ع ف 
تفاسير اليهود والتراجم القدمة حتاج إلى دلبل. وما قال 
صاتحتب ميزان الى قى كناب المسى ل الإشكال. (لبفن 
معنى هذا اللفظ إلا العذراء) فغلط يكفى في رده ما نقلت 
آ0 8 کی اچد یی کال ا ول ۷ 
اوو ای ل ا و 0 
الرؤيا (وتدعو اسمه سوع) کا هو مصرح في جيل مت 
وکان جبریل قال لأمه (ستحبلین وتلدین ابنا وتسمینه سوع) 
کا هو مصرح فی جيل لوقاء ولم يدع عيسى عليه السلام في 
O O E EE‏ 
القصة التي وقع فيها هذا القول تأبى أن يكون مصداق هذا 
قزل سن ا الا ا ا راف ا 
آرام (وفافاح) ملك إسرائيل جاءا الى أورشلم لحاربة 
E a E EO a)‏ 
E EA‏ 
يقدران عليك وستزول سلطنتها » وبين علامة خراب ملكها 
أن امرأة ثابة تحبل وتلد ابنا وتصير أرض هذين الملكين 
RO O‏ 


)١(‏ ف الأصل سمى 


۳o0 


أرض فافاح قد خربت في مدة إحدى وعشرين سنة من هذا 
E TE‏ 
قبل تيزه» وعيسى عليه السلام تولد بعد سبعائة وإ حدى 
وعشرين سنة من خراباء وقد اختلف أهل الكتاب في 
مصداق هذا الخبرء فاختار البعض أن أشعيا عليه السلام 
بريد بالامرأة زوجته ويقول إا ستحبل وتلد ابنا وتصير 
ارض اللكين اللذين تحاف منها خربة قبل أن بيز هذا 
الان الخیر عن الشر کا صرح (داكتر بلسن) اقول هذا هو 
الجري بالقبول وقريب من القياس . 

)۵١(‏ الاية الخامسة عشرة من الباب الثافي من إنجيل 
متى هكذا: « وكان هناك إلى وفاة هیرودس لکي یتم ما 
قيل من الرب بالني القائل من مصر دعوت ابني » والمراد 
بالني القائل هو يوشم عليه السلام » وشار الإنجيلي إلى الآية 
الاولى من الباب الجادي عشر من كتابه» وهذا غلط ؛ لا 
لاف فده الايا يجيي عله اللاي لاا ها وان 
اال ا و و خر ت 
اادد ا ف ال رة ال ال ن 
الآية في بيان الإحسان الذي فعله الله في عهد موسى عليه 
السلام على بني اسرائيل» وحرف الاإنجيلي صيغة الجمم 
بالمفرد وضمير الغائب با متك » فقال ما قال وحرف لأتباعه 


۲۳٦ 


مترجم العربية المطبوعة سنة ۱۸٤٤‏ أيضاء لكن لا يحخفى 
خيانته على من طالع هذا الباب؛ لأنه وقع في حق المدعوين 
بعد هذه الآية: « كلا دعوا ولوا وجوههم وذبجوا البعالم 
وفريوا اللأضنام »ولا تصدق هذه الامو عل غبعى عه 
السلام؛ بل لا تصدق على اليهود الذين كانوا معاصريه› ولا 
RNG sS ECE E‏ 
کانوا ایوا عن اده ان توبة جبدة قبل مبلاده بخمسمائة 
وست وثلاثين سنة بعدما اطلقوا من أسر بابل م ل جوموا 
حوما بعد تلك التوبة کا هو مصرح ني التواريخ. 

)٥۲(‏ الاآية السادسة عشرة من الباب الثاني من جيل 
متی هکذا: « حینئذ لا رای هیرودس أن ا لمجوس سخروا به 
غضب جدا» فأرسل وقتل جيم الصبيان الذين في بيت لحم 
وني کل تخومها من ابن سنٽتين فا دون بحسب الزمان الذي 
تحققه من الجوس » وهذا أيضا غلط نقلا وعقلا. أما نقلا 
فلأنه ما كتب أحد من المؤرخين الذين يكونون معتبرين ولا 
یکونون مسيحيين هذه الحادثة» لا پوسیفس ولا غیره من 
علاء اليهود الذين كانوا يكتبون زمام هيرودس 
ويتصفحون عبوبه وجرامه» وهذه الحادثة ظم عظم وعنب 


() هكدا الأصل» ولعله بريد دمام أى مدمات. ولم سبع مثل هذا الحمع. 


TY 


جسم فلو وقعت لكتبوها على أشنع حالة» وإن كتبها أحد 
من المؤرخين المسيحيين فلا اعتاد على محريره» لانه مقتبس 
من هذا الاإنجيل» وأما عقلا فلأن بيت لحم كان بلدة صغير 
رة وکات رة می اورم لا دده وکات ف 
تسلط هيرودس لا في تسلط غيره» فكان يقدر قدرة تامة 
على سيل وجه أن يحقق أن الجوس كانوا جاوًا إلى بيت 
فلان وقدموا هدایا لفلان ابن فلان» وما کان متاجا إلى 
قتل الأ طفال المعصومن . 
60 من الات الاب فن ا جنل شی هكدا ١۷٠‏ 
« حینئذ تم ما قیل پأرمبا النبي القائل ٠۸‏ صوت سمع في 
الرامة نوح وبكاء وعويل كثير » راحيل تبكي على أولادهاء 
لا تريد أن تتعزى لأنهم ليسوا بموجودين » وهذا أيضا غلط 
وحريف من الانجيل؛ لان هذا المضمون وقع في الاية 
E CB STN‏ 
ومن طالع الآيات التي قبلها وبعدها عام أن هذا المضمون 
ليس ف حادئة هيرودبل فى حادثة بختنصر › 0 وقعت في 
عهد أرميا فقتل فيها لوف من بني ارال ا 
منهم وجلو إلى بابل » ولا کان E‏ ارال 
تال روحها في عام البرزخ فوعد الله انه بر جع أولادك 
ار العدو إلى تحومهم . 


YA 


(تنبه) يعم من حربر أرميا وتصديق الإنجيلى أن 
الأموات يظهر لمم في عالم البرزخ N E‏ ف 
الدنيا فتالون مصائهم . وهدا مالف لعقىدة فرقة البروتستنت . 

٤‏ الآية الثالتة والشرون من الاب الثافى مس إنحتل 
م هدا « وآتی وسکن في مدينة يقال ها ناصرة لكي يم 
O E IT PE‏ 
و کا ا 
اشد الانکار» وعندھم هذا زور وہتان. ونآ 
يقم ني مس الجليل فضلا عن ناصرة» كا هو مصرح في الاية 
الثانية والخمسين من الاب السابع من إنحيل يوحناء وللعلاء 
المشسيين اغندارات: ضعيفة «عتر قابلة للالتفات: فظهر 
اا ان ا ر ف ارف ن ع الان 
او 

۵۵ الاية ا الات اهن ال ق 
التراجم العربية المطبوعة سنة ۱١٦۷١‏ وسنة ۱۸١١‏ وسنة 
EA Gs Sa AK ug RESA‏ 
جاء يوحنا المعمدان يكرز"' في برية البهودية » وفي التراجم 
الفارسبة المطبوعة سنة ٠۸١١‏ وسنة ٠۱۸١۲۸‏ وسنة ٠۸٤١‏ 
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وسنة ۱۸٤١‏ (ع) هكذا (أندر أن أيام بحب تعميدد هنده 
درھا ان پود اھر کا وا کان ا کر الاب 
الثانی ذكر جلوس أرخیلاوس على سرير البهودية بعد موت 
أبيه» وانصراف يوسف مع زوجته وأبيه إلى نواحي الجليل 
E E E ROS‏ 
ارات کن یی ا جل ارخلاون عل 
سربر السلطنة وانصرف يوسف النحار الى نواحي الجليل 
جاء E‏ 
ا a‏ 

٦ه‏ الآية الثالثة من الباب الرابع عشر من إنجيل مى 
هکذا « فان ورد کان ايك E‏ 
ف سجن من أجل هيروديا امرأة فيلبس أخيه ٠»‏ وهذا 
غلط لان اسم زوج هیرودیا کان هیرودس اٌیضا لا فیلبس 
کا صرح يوسیفس ف الباب الخامس من الکتاب الثامن عشر 
من تاريځه. 

۷ في الباب الثاني عشر من إنجبل متى هكذا ۳ « فقال 
هم اما قرام ما فعله داود حين جاع هو والذين معه» ٤‏ 


)١(‏ وف الرجة الاإخلىزنة طعة أكسمورد وقي بلك الأنام حاء نوخا المعمدان بعظ ف رنه 
النهودىه 


f. 


« كيف دخل بيت الله وأكل خبز التقدمة الذي لم يحل أكله 
ولا للذين معه بل للكهنة » فقوله والذين معه ولا للذين معه 
ا ا ر بان الل الان .اله فن 
قريب . 

۸ الاية التاسعة من الباب السابع والشرين من إنجيل 
متى هكذا: « حينئذ تم ما قيل بأرميا الني القائل وأخذوا 
الثلاثين من الفضة » الخ وهذا غلط يقينا كا ستعرف في 
الشاهد التاسع والعشرين من المقصد الثاني من الباب الثاني . 

۹ في الباب السابع والعشرين من إنجيل متى هكذا ۵١‏ 
« وإذا حجاب اليكل قد انشق إلى اثنين من فوق إلى 
أسفل والأرض تزلزلت والصخور تشققت » ٠۲‏ . « والقبور 
تفتحت وقام كثير من أجساد القديسين الراقدين » ۳ه 
« وخرجوا من القبور بعد قيامه ودخلوا المدينة المقدسة 
وظهروا لكثيرين » وهذه الحكاية كاذبة » والفاضل (نورتن) 
حام للإنجیل لکنه اُورد الدلائل على بطلاا فی کتابه ثم قال: 
ده اكا كاذ وافالت أن أطال :هذه الحكااف 
كانت رائجة فى اليهود بعدما صارت افرش خرابا فلعل 
اجا کی لرا ا ل وا 
الكتاب فى المتن وهذا المتن وقع في يد ار فترجها على 
ی ل ف وج وول ان ا 


٤١ 


ذهبوا إلى بيلاطس في اليوم الثاني من بعد الصلب قائلين: يا 
د کا ان ذلك اال قال ی حا ن افع عد 
ر ا ا و ل 
الثالكث» وقد صرح متى في هذا الباب أن بيلاطس وامرأته 
SEER E EE‏ 
هم أن يذهبوا إليه» والمجال أن حجاب اليكل منشق 
والصخور منشققة والقبور مفتوحة والأموات حية إلى هذا 
الحين» وان يقولوا إنه كان مضلا لأن بيلاطس لا كان غير 
E O TR TOT‏ 
هم وكذبم » وكذا لوف من الناس يكذبونهم (والثاني) أن 
هذه الأمور آيات عظيمة فلو ظهرت لآمن كثير من الروم 
والبهود على ما جرت به العادة؛ ألا ترى أنه لا نزل روح 
القدس على الحواريين وتكلموا بالسنة ختلفة تعجب: الئاس 
وأمن نحو ثلائة آلاف رجل کا هو مصرح فی الباب الثاني من 
كتاب الأعال؟؟ وهذه الا مور أعظم من حصول القدرة على 
التتكم بألسنة مختلفة (الثالث) إن هذه الأمور العظيمة لا 
کات اة وور ی ان کیا ا م 
مؤرخي هذا الوقت غير متى » وكذا لا يكتب أحد من 
مؤرخي الزمان الذي هو قريب من الزمان المذكور» وإن 
امتنع الخالف عن تحربرها لجل سوء الديانة والعناد فلا بد 


{EY 


Nga E a e 
تحرير العجائب وكان متتبعا لجميع الأمور التي فعلها عيسى‎ 
عليه السلام» كا يعم من الباب الأول من إنجيله والباب‎ 
لأرل من كاب الاعال؛ وكف يضور آنا بك‎ 
الا لون كل أو كر اغالات الى الت جاب‎ 
سک ا الا لن رل أ كرف هة الا نزز البحة‎ 
کا ویکنت رن ورف تاحاب و کان ال مرن‎ 
الباقية (والرابع) أن الحجاب كان كتانيا في غاية اللين فا‎ 
معنى انشقاقه لأجل هذه الصدمة من فوق إلى أسفل» ولو‎ 
انشق مع کونه کا ذکرنا فکيف بقي بناء اليكل ولم ينهدم ؛‎ 
وهذا الوجه مشترك الورود على الأناجيل الثلاثة (والخامس)‎ 
أن قيام كثير من أجساد القديسين مناقض لكلام بولس؛ فإنه‎ 
صرح بأن عيسى عليه السلام أول القائينء وباكورة‎ 
الراقدين كا عرفت فى الاختلاف التاسع والفانين » فالحق ما‎ 
قال الفاضل (نورتن) وعم من كلامه أن مترجم إنجيل مت‎ 
کان حاطب الليل» ما كان ييز بين الرطب واليابس»› فا‎ 
رأى في المتن من الصحيح والغلط ترجهاء أيعتمد على‎ 
E 
و۱ و۲ نی الباب الثاني عشر من جيل مى‎ ۰ 
هکذا ۳۹ « فأجاب وقال مم جيل شرير وفاسق يطلب آية‎ 


ET 


ولا تعطى له آية إلا آية يونان الني ٠۰‏ لأنه کا كان يونان 
و ل کا کون ا 
الاعان ي كاب ارف د اوت 0 و 
الرابعة من الباب السادس عشر من إبجيل متى هكذا: 
« جبل شرير فاسق يلتمس آية ولا تعطى له آية إلا آية 
يونان النى » فههنا أيضا يكون المراد بأية ونان الني كا 
NS ONS E‏ 
السابع والشرين من جيل متى قول اليهود في حق عيسى 
ل السلام هكذا: « إن ذلك المضل قال وهو حي إن بعد 
ثلاثة يام قوم » وهده الأقوال علط ٤‏ لان المسيح صلب 
قريبا من نصف النهار من الجمعة» كا يعلم من الباب التاسم 
عشر من إنجيل يوحناء ومات في الساعة التاسعة» وطلب 
یوسف جسده من بیلاطس وقت الساء فکفنه ودفنه» کا هو 
مصرح في إنجيل مرقس » هدنه لا حالة كان في ليلة السبت» 
وغاب هذا الجسد عن القبر قبل طلوع الشمس من يوم 
الأحد كا هو مصرح في إنجيل يوحنا فا بقي في قلب 
لار a‏ ولیاتن ٠‏ وا اء دد 
ثلاثة أيام » فهذه أغلاط ثلاثة » ولا كانت هذه الا قوال غاطا 
اعترف (پالس وشانر) أن هذا التضير من جانب مى » ولیس 
من قول المسيح وقالا: « إن مقصود المسيح ان اهل و 


IL 


كا آمنوا بسماع الوعظ وطلبوا المعجزة كذلك فليرض الناس 
مني بسماع الوعظ » انتهى كلامها . فعلى تقريرها نشا الغلط 
من سوء فهم متی وظهر ان متی ما کتب إنجیله بالا همام» فك 
ل يفهم مراد المسيح ههناء وغلط» فكذلك يكن عدم فهمه 
ي مواضع أخر» ونقله غلطاء فكيف يعتمد على تحريره 
اعتاداً قويا وكيف يعد تحريره إماميا ايكون حال الكلام 
الإ مامي هكذا؟ 

۴ في الباب النادس عشر من إنجيل متى هكذا ۲۷: 
و ا و ن ف شد اه انه 
وخید جازی کل واحد خب عله ٩۸‏ الق آقول 
لک إن من القامین هھنا قوما لا يذوقون الوت حتی يروا ابن 
الاسان اقا ف لكر وهدا ايشا علط لان كلا من 
القامين هناك ذاقوا الموت وصاروا عظاما بالية وتراباء 
ومضى على ذوقهم الموت أكثر من ألف وثانائة سنة» وما 
راا مھ ان الله آتیا فی ملکوته فی مجد ابيه مع 
املائكة مجازيا كلا على حسب عمله. 

٤‏ الآية الثالثة والعشرون من الباب العاشر من جيل 
می هکذا: «ومتی طردو؟ في هذه المدينة فاهربوا إلى 
الأخرى فإني الحتى أقول لك لا تكملون مدن إسرائيل حت 
ق ابن الإنسان » وهذا أ غ اط ؛ ا اکملوا مدن 


0 


اسرائیل وماتوا» ومضی على موتہم أزيد من الف وثانائة 
وا ان اق ا ان ران 
قبل العروج » وأقواله بعد العروج هذه. 

۵ و و۷٩‏ و۸٨‏ ف الأية الجادية عشرة من الاب 
الثالث من كتاب المشاهدات قول عيسى عليه السلام هكذا 
(ها آنا آت سريعا) وي الباب الثاني والعشرين من الكتاب 
امذكؤر أقوال عيسى عليه السلام هكذا ۷ (ها آنا آت 
سريعا) ٠١‏ (لا تخت على أقوال نبوة هذا الكتاب لأن الوقت 
ERE NE EOE EE‏ 
هه ال رال اة كانت اله الارن هد 
أن عيسى عليه السلام ينزل في عهدهم والقيامة قريبة وأنهم 
في الزمان الأخير» وسيظهر لك في الفصل الرابع أن علاءهم 
يعترفون أيضاً أن عقيدتهم كانت هذه» ولذلك أشاروا إلى 
هذه الأمور في تحريراتهم كا سينكشف لك من أقواهم 
ا 

الغلط التاسع والستون إلى الخمسة والسبعين )١(‏ الآية 
الاه ن ابات اشن من را ت ا ا 
تم وثبتوا قلوبك لأن مجيء الرب قد اقترب » (۲) والآية 
السابعة من الباب الراب من الرسالة الأولى لبطرس هكذا: 
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فاع و الا اة عة اا اكان م 
TR‏ 
الأخيرة » وفي الباب الرابم من الرسالة الأولى ال آهل 
تسالونيقي هكذا: ٠١‏ « فإٍننا نقول لك هذا بكلام الرب إننا 
نحن الأحياء الباقون إلى مجيء الرب لا نسبق الراقدين ٠٠١‏ 
« لن الرب نفسه يتف بصوت رئيس اللائكة وبوق الله سوف 
ينزل من السماء والأموات في المسيح سيقومون ألا » ١۷‏ 
«نم نحن الأحياء الباقون سنخطف جيعا معهم في السحب 
للاقاة الرب في المواء وهكذا نكون كل حين مع الرب » 
وفي الاية الخامسة من الباب الرابع من رسالة بولس إلى هل 
فيلس هكذا: (الرب قريب) وني الآية الحادية عشرة من 
الباب العاشر من الرسالة الأولى إلى أهل قورنيثوس هكذا: 
ان ا ا وخر اهر و الات 
ا لخامس عشر من الرسالة المذكورة ١ه‏ «هوذا سر قوله لك لا 
نرقد كلنا ولكننا كلنا نتغير » ۵۲ « في لحظة في طرفة عين 
عه اليوئ الأ خر فاه سيوف فقاء الا مزاك عدمى ناد 
el SE N N E,‏ 
كانت عقیدتہم كذا كانت هذه الأقوال كلها ممولة على 
ظاهرها غير مووّلة وتكون غلطا فهذه سبحة أغلاط . 

٩‏ و۷۷ و۷۸ في الباب الرابع والعشرين من إنجيل 
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متى أن عيسى عليه السلام كان جالسا على جبل الزيتون 
ا کن عات رمان هر که اکان 
اا ا ول و ا ا 
وتقوم فيه القيامة » فبين علامات الكل» فبين أولا زمان 
كون المكان المقدس خراباء م قال وبعد هذه الجادثة ف 
تلك الأيام بلا مهلة يكون نزولي » ومجيء القيامة » ففي هذا 
الباب إلى الآية الثامنة والعشرين يتعلق بكون المكان 
لقان راا ون الا اة والرن اك الا 
يتعلق بالنزول » ومججيء القيامة» وهذا هو بتار الفاضل 
(پالس واستار) وغيره)ا من العلاء المسيحيين› و 2 
E O I‏ 
يصغى إليه» وبعض آيات هذا الباب هكذا ترجمة عربية 
سنة ۱۸٠٠‏ [الآية] ۲۹ «وللوقت بعد ضيقي › تلك الأيام 
تظام الشمس والقمر » ولا يعطى ضوءه والنجوم تسقط من 
السماء » وقوات السموات تتزعزع » ٠١‏ حينئذ تظهر علامة 
ابن الاإنسان في السماء» وحينئذ تنوح جيم قبائل الأرض 
ويبصرون ابن الاإنسان اتيا على سحاب السماء بقوة ومجد 
کثیر» ۳۱ فیرسل ملائکته ببوق عظم الصوت فیجمعون 
ختاريه من الأربع الرياح من أقصاء السموات إلى أقصائهاء 
٤‏ الحق اقول لم لا يضي هذا الجيل حتى يكون هذا كله 


E۸ 


۲۹ السماء والأرض تزولان وكلامي لا يزول » والاية‎ ٠ 
١۸٤٤ التراجم الا هكذا ترحة عربىة سنة‎ ٣٤و‎ 
«وللوقت من بعد ضبق تلك الأيام تظلم‎ ٠١ [الآية]‎ 
والقمر لا يعطي ضوءه والكواكب تسقط من السماء‎ ٠» الشمس‎ 
والحق أقول لك إن هذا الجيل‎ ٠١ وقوات السموات ترتج‎ 
۱۸١١ لا یزول حتی يکون هذا كله » تراجم فارسية سنة‎ 
TN ON AE OS AES AA 
إز زحمت أن أيام في الفور افتاب تاريك خواهدشد) الخ‎ 
(بدرستی که بشامی کوم که تا جیع أبن جیرها کامل‎ ٤ 
نکرد داین طبقة منقرض نخواهد کشت) فلا بد أن يكون‎ 
لنزول ومجيء القيامة بلا مهلة معتدة في الأيام التي صار‎ 
اللكان المقدس خرابا فيها كا يدل عليه قوله (وللوقت في‎ 
تلك الأيام) ولا بد أن ينظر الجيل المعاصر لعيسى عليه‎ 
السلام هذه الأمور الثلاثة» كا كان ظن المحواريين‎ 
والمسيحيين الذين كانوا في الطبقة الأولى » لئلا يزول قول‎ 
اللسيح عليه السلام» ولكنه زال ا ر‎ 
وصار الحتى باطلا والعياذ بالله » وكذا وقع في الباب الثالث‎ 
عشر من إنجيل مرقس » والباب الحادي والشرين من جيل‎ 
لوقا » فهذه القصة فيها غلط أيضاء فاتفق الاإنجيليون الثلاثة‎ 
فى تحرير الغلط » وباعتبار الأناخيل اللانة ثلائة أغلاط.‎ 
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۹ و۸۰ وا۸ في الأآية الثانية من الباب الرابع 
والعشرين من إنجيل متى قول المسيح هكذا: « ال حق أ قول لک 
إنه لا ترك ههنا حجر على حجر لا ينقض » وصرح علاء 
ae gy‏ 
بناء » بل کلا ہنی ينهدم كا أخبر المسيح » قال صاحب 
تحقيق دين المحتق مدعيا أن هذا الخبر من أعظم أخبار 
السيح عن الجوادث الاتية في الصفحة ۳۹٤۲‏ من كتابه 
المطبوع سنة ٠۸٤١‏ هكذا: « إن السلطان جولين الذي كان 
بعد ثلنائة سنة من المسيح » وكان قد ارتد عن الملة المسبحية 
أراد أن يبنى الميكل مرة أُخرى لإبطال خبر المسيح» فل 
شرع خرج من أساسه نار » ففر البناؤون خائفين » وبعد ذلك 
مجترىء أحد أن يرد قول الصادق الذي قال إن السماء 
والأرض تزولان وکلامي لا يزول » انتهت ترجه کلامه 
ملخصة » والقسیس (دفتر کیث) كتب کتابا باللسان 
الاإنكليزي في رد المنكرين» وترجمة' القسيس (مريك) 
باللسان الفارسي » وسماه بكشف الآثار في قصص أنبياء بني 
إسرائيل» وطبع هذا الكتاب في دار السلطنة ادن برغ 


)۱( نر دد د کتوو: 
)۲( وير حه نامء لا بالاء المرنوطة حقى فم المعى. 
)۳( لعلها یره 
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AE‏ واا ت ترحمة عبارته فأقول: نه قال ی 
الصفحة ۷١‏ « إن يوليان ملك الوك غار النهود وكلفهم أن 
ينوا اورا ال وود اا أنه يقرهم في بلدة 
اجدادهم » وشوق اليهود وغیرتہم ما انا بأنقص من شوق 
PIE LEN O DEN‏ 
خالفا حبر عيسى عليه السلام » فاستحال » وإن كان اليهود في 
A a N E‏ 
متوجها وملتفتا إليه» ونقل المؤرخ الوثني أن شعلات النار 
امميبة خرجت من هذا المكان وأحرقت البنائين فكفوا 
ا E RE‏ مثل الخبر الذي 
بعده فی هذا الباب» کتب (طامس نیوتن) تفسيرا على 
الاخار غو ا ر ا 
وطبع هذا التفسير سنة ۱۸٠۳‏ في بلدة لندن فقال ي 
الصفحة ٠۳‏ و٤1‏ من الجحلد الثانى من التفسير المذكور 
هکذا: «عمر رضی الله عنه کان ثانی الخلفاء »> وکان من 
أأعظم المظفرين الذي ا ر ا 
وكانت خلافته إلى عشرة سنين ونصف فقط › وتسلط في 
هذه المدة على جيع ملكة العرب والشام وإيران ومصر 
وخاصن عسكرة. أورشلم» وجاء جنه ههننا وصالح 
ا كانوا ضبقي الصدر من طول الحاصرة سنة 


۲0۱ 


۷ وسلموا البلدة فأعطاهم شروطا ذات عز وما نزع 
E E ES‏ موضعا لبناء 
اده رة ا ف عن حجر يعقوب وموضع اهيكل 
القلعانه ركان اون اوا ها الوض الر ن 
والروث لأجل عناد اليهود» فشرع عمر رضي الله عنه في 
تصفية هذا الموضع بنفسه » واقتدى به العظام من عسكره فى 
یو ا ا و 
المسجد ای اور أولا» وصرح به بعض ال مور خين 
اغا ف د السجد» ووسع هذا 
ىجد عبد اللك بن مروان الذي هو ثافي عشر من 
الحلفاء »» وني كلام هذا المفسر وإن وقع غلط ما لكنه 
يوجد فيه أن عمر رضي الله عنه نی أولا السجد في موضع 
اهيكل السلماني » ثم وسعه عبد الملك بن مروان» وهذا 
اللسجد إلى الان موجود» ومضى على بنائه أكثر من ألف 
ومائتي سنة» فكيف زال قول المسيح على ما زعموا ولم تزل 
ا ولا كان هذا القول منقولا في الاَية الثانية 
من الباب الثالث عشر من إنجيل مرقس والاية السادسة من 
الباب الحادي والشرين من إنجيل لوقا أيضاًء فيكون 
كاذباً باعتبار هذين الاإنجليلين أيضاً فهذه أغلاط ثلاثة 
تاقار ناخلا 
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۴ الاآية الثامنة والشرون من الباب التاسع عشر من 
إنجیل متی ھکذا: « فقال مم یسوع احق اقول لک إإنكر نم 
EE EN‏ 
کرس اجه لسرن آم ایضا غل آثی عو گرا »فد 
عيسى للحواريين الاثنى عشر بالفوز والنجاة والجلوس على 
ان ر كا و غل ن ودا ال خرو 
e TT TT‏ 
زع یک ان چا عل اکر انان عر 

۳ الآية الحادية والخسون من الباب الأول من إنجيل 
کا هدا و فال له ای انی اقول ل من الان ترون 
السماء مفتوحة وملائكة الله يصعدون وينزلون على ابن 
الإنسان » هذا أيضاً غلاط» لأن هذا القول كان بعد 
الاصطباغ » وبعد نزول روح القدس وم ير أحد بعدها أن 
تكون السماء مفتوحة وتكون ملائكة الله صاعدة ونازلة على 
عيسى عليه السلام» ولا أنفي جرد روية الملك النازل» بل 
أنفى أن برى أحدٌ أن تكون السماء مفتوحة وتكون ملائكة 
EON SE ed‏ 

٤‏ فى الاآية الثالثة عشرة من الباب الثالكث من إنجيل 
يوحنا هكذا: «ليس أحد صعد إلى السماء إلا الذي نزل من 
السماء اين الله الذى هو في السماء »» وهذا غلط أيضاً لأن 


Tor 


أخنوخ وإيلياء عليه السلام رفعا إلى السماء وصعدا إليها كا 
هو مصرح ني الباب الخامس من سفر التكوين » والباب الثاني 
من سفر الملوك الثاى . 

٥‏ الآية الثالثة والعشرون من الباب الحادي عشر من 
إجيل مرس حكدا: دلأ الق آقول ل إن من قال :ذا 
الجبل انتقل وانطرح في البحر ولا يشك في قلبه بل يؤمن 
ان ا قول بكرن له کون له مها قال :وف الاب 
السادس عشر من إنجيله هكذا: ۱۷ «وهده الآيات تتبع 
امؤمنين يخرجون الشياطين باسمي ويتكلمون بألسنة جديدة 
۸ جحملون حیات وان شربوا شيا ميتا لا يضرهم ويضعون 
ا غل الرضى رارت ا اا رة اا 
الرابم عشر من إنجيل يوحنا هكذا: «الحق الحق أقول لک 
من يؤمن بي فالاعال التي أنا أعملها يعملها هو أيضاً» ويعمل 
E | O NS‏ 
الخ »عام لا بحتص بشخص دون شخص وزمان دون زمان»› 
بل لا يحختتص بالمؤمن بالسيح أيضاء وكذا قوله تنبع المؤمنين 
عام لا يختص بالحواريين ولا بالطبقة الأولى » وكذا قوله من 
يومن بي عام ا بشخص وبزمان » وخصیص هذه 
الا مور بالطبقة الاولى لا دليل عليه غير الادعاء البحت» فلا 
بد أن يكون الآن أيضاً أن من قال لجبل انطرح في البحر 


Ot 


ولا يشك في قلبه فیکون له مها قال» ون يكون من علامة 
e E‏ 
e E‏ 
ا ا 
أفعال المسيح لا في الطبقة الأولى ولا بعدهاء فقوله ويعمل 
أعظم منها غلط بقينا لا مصداق له في طبقة من طبقات 
السج واا عل الى تكرت من اال اسع ا فرت 
عن الحواريين وغيرهم من الطبقات التي بعدهم» وعلاء 
الپروتستنت معترفون بأن صدور خوارق العادات بعد 
الطبقة الأولى ل يثبت بدليل قوي » ورأينا في اند عمدة 
زمرة المسيحيين أعني العلاء من فرقة الكائوليك 
والبروتستنت بجتهدون في تعام ا ارو قروق 
على التکلم ہذا اللسان تكلا صحيحاء ويستعملون صي 
المذكر في المؤّنث » فضلا عن إإخراج الشياطين وحمل الحيات 
وشرب السموم e I NET‏ 
المعاصرين لنا ليسوا مؤّمنين بعيسى عليه السلام حقيقه؛ 
ولذلك الأمور امذكورة مسلوبة عنهم» وادعى كبراؤهم 
الكرامات ف بعض الاحيان لكنهم خرجوا في ادعائهم 
کاذبین » وأذکر هنا حکایتين مشتماتين على حال المعظمين 
من عظاء فرقة اليروتستنت من كتاب (مرأة الصدق) الذي 


2) 


ترجه القسیس (طامس انکلس) من علاء الكاثوليك من 
ن الإنکلیزي إلى لسان ا وطبع هذا الكتاب 
CS aS‏ و۷١٠‏ : «الجحكاية 
الأ اراد لطر ن دير م و أن رع الان 
من ولد مسینا» لکنه جری معه ما جری بالیهود الذین کانوا 
أرادوا إخراج الشيطان» وهو مصرح في الاية السادسة 
OEE E‏ 
وثب على لوطر وجرحه» ومن کان معه» فلا رای استافیلس 
ان الشیطان اخذ عنق استاذه لوطر ويحنقه اراد ان يفر› 
ولا کان مسلوب الحواس ما قدر على أن يفتح قفل الباب 
فأخذ القاس التى أعطاها خادمه من الكوة وكسر الباب وفر 
SS E‏ 
EO O gS‏ 
امرخ في حال كالوين الذي هو أيضاً من كبار فرقة 
البروشستشت ثل لوط أن كالونن أعطى. رشوة لشخض 
مسمى ببروميس على أن يستلقي وبجعل نه كالميت بجبس 
النفس» وإذا أحضر وأقول یا برومیس امیت قم واحی 
فتحرك وقم قیاما eae O‏ 
ذا جعل زوجك هته کا لیت فابکي واصرخی › ففعلا کا 
ایو ایت العاد اایات ده فب کی وان 
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تبكين أنا أحييه » فقرأً الأدعية »ثم أخذ يد بروميس ونادى 
باسم ربنا أن قم » لکن حیلته صارت بلا فائدة لان بروميس 
مات حقيقة » وانتقم الله منه لأجل هذه الخديعة التي كانت 
فيها إهانة معجزة الصادق › وما ارف ا ا ولا 
eS ESS ERA A POE‏ 
وصرخت بأن زوجى كان حيا وقت العهد والميثاق › والآن 
د کا وا ا ل کا ع 
وهذان المعظان أيضاً كانا مقدسين في عهده) مثل مقدسهم 
اا ا کان اا ها كت ال 
ا ر لاان ای کاو ر اش الک اونا 
وخليفة الله على الأرض على زعم فرقة الكاثوليك شرب 
الم الذي کان هیأه لغیره فات» ولا کان حال راس 
الكنيسة وخليفة الله هكذا فكيف يكون حال رعاياه؟ 
فرؤّساء كلا الفريقين محرومون من العلامات ا مذ كورة. 
الاية السابعة والعشرون من الباب الثالكث من جيل 
لوقا هکذا: « ابن پوحنا بن ریسا بن زور بابل بن شلتيتل بن 
نیرى » وني هذه الاية ثلائة أغلاط (الأول أن بني زور بابل 
مصرحون فى الباب الثالكث من السفر الأول ٠ا‏ غار 
الأيان ولس فة خد سى ةا الام وان هذا غالب 
لا کتب متی أَيضاً (الثاني) أن زور بابل ابن فدايا لا ابن 
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IRC EE 
. یوخانیا لا ابن نیري کا صرح به می‎ 

۷ قال لوقا في الباب الثالث (شالخ بن قينان بن 
أرفخشذ) وهو غلط لأن شالخ بن أُرفخشذ لا ابن ابنه كا هو 
مصرح في الباب الحادي عشر من سفر التكوين » والباب 
الأول من السفر الأول من أخبار الأيام» ولا اعتبار للترجمة 
را عت هور لاء اترو اف 
فلا يصح ترجيح بعض التراجم لو توافق ذلك البعض إنجيل 
لوقا غتدهم ولا عتدنا »بل :تقول ف هذا البعضن شرف 
المسيحيين ليطابق إنجيلهم. 

۸ في الباب الثاني من إنجيل لوقا هكذا: « وفي تلك 
اا هن ار ن ا ن فر ون کک 
اكه وغد ا ا قاتا ول کروی د کان کر ر 
والي سورية » وهذا غلط لأن المراد بكل المسكونة إما أن 
يكون جيع مالك سلطنة روما وهو الظاهر» أو جميع ملكة 
ودا » ولم يصرح احد من القدماء الموّرخين اليونانيين الذين 
کانوا معاصرین للوقا أو متقدمین عليه قليلا في تار يه هذا 
الاكتتاب المقدم على ولادة المسيح » وإن ذكر أحد من الذين 
كانوا بعد لوقا بمدة مديدة فلا سند لقوله » لأنه ناقل عنه» 
ومع قطع النظر عن هذا كان كيرينيوس والي سورية بعد 
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ولادة المسيح بجمس عشرة سنة» فكيف يتصور في وقته 
الاكتتاب الذي كان قبل ولادة المسيح بجمس عشرة سنة? 
وكذا كيف يتصور ولادة المسيح في عهده؟ ابق حمل مرم 
ی 0 
الأول أن حمل زوجة زكريا عليه السلام كان فى عهد هيرود 
وحملت مرم بعد جلها بستة أشهر » ولا عجز البعض حك بأن 
الآية الثانية إلحاقية ما كتبها لوقا . 

Eg SEG 
هکذا: « وق السنة الخامسة عشرة من سلطنة طساريوس‎ 
قيصر إذ كان بيلاطس النبطي واليا على اليهودية » وهيرودس‎ 
رئيس ربع على الجليل» وفيلبس أخوه رئيس ربع على‎ 
أيطورية وكورة تراخو لينس وليسانيوس رئيس ربع على‎ 
الأبلية »> وفى بعض التراجم بدل الأبلية أبليني والال‎ 
. لبيلاطلس وهیرودس‎ 

٩٠‏ الآية التاسعة عشرة من الباب المذكور: «اما 
هیرودس رئيس الربع فإذ توبخ منه بسبب هیرودیا امراة 
E O MS‏ 
وا ج مسين › وا مفسروهم ههنا انه غاطل وفع من غفلة 


۲0۹ 


الكاتب كا ستعرف في الشاهد السابع والعشرين من المقصد 
الثاني من الباب» والحتى أنه من لوقا لا من الكاتب 
ا 

١‏ الآية السابعة عثرة من الباب السادس من إنجيل 
ر TO‏ ا 
يوحنا وأوثقه في السجن من أجل و امراة فیلبس 
اة ار وا ا ر ف ا 
الا مجيليون الثلاثة ههنا واجتمع عدد التثليث» وحرف 
المترجم الترحمة العربية المطبوعة سنة ۱۸١١‏ وسنة ۱۸٤٤‏ في 
عبارة متى ولوقا فأسقط لفظ فيلبس» لكن المترحمين 
الاح عن ها اا سوا كان ها اا ن 
عادة أهل الكتاب فلا شكاية لنا منهم في هذا الأمر 
ال 

۲ و۳٩‏ و٤٩‏ في الباب الثاني من إنجيل مرقس هكذا 
٣۵‏ «فقال مم أما قرع قط ما فعله داود حین احتاح 
وجاع هو والذین معه » ۲٢‏ « کیف دخل بیت الته في ایام 
ايار رتش اة وال ك الفدة الى لا جل أ 
E EEA eg NSN‏ 
داود عليه السلام کان منفردا ما کان معه أحد في هذا 
الوقت فقوله (والذين معه) غلط وكذا قوله (وأعطى الذين 
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کو عن ا ف 
خا اا وما اماو و ان اک فل اه 
SEN N‏ 
مرقس في الاآيتين» وقد أقر بالغلط الثالك علاؤهم كا 
ستعرف ني الشاهد التاسع والعشرين من المقصد الثاني من 
الباب الثاني » ويفهم كون الأ مور الثلاثة أغلاطا من الباب 
الحادي والشرين والثاني والشرين هن سفر صموتيل الأول 

۵ و٩‏ وقع ني الاب السادس من إنجيل لوقا أيضاً في 
ان ال ۲ل کور هان اران( والن انوا ماعط 
الذین معه) وها غلطان کا عرفت . 

۷ في الآية الخامسة من الباب الخامس عشر من الرسالة 
الأولى إلى أهل قورنيثوس هكذا « وأنه ظهر لصفا ثم للاثي 
عشر » و غا لان موا الأسخريوطي كان قد مات قىل 
فا و کب رنف 
الباب السادس عشر من إنجيله أنه « ظهر لحد عثر ». 

۸ و٩۹‏ و۰۰٠‏ وقع قول المسيح في الباب العاشر من 
انیل می هگا (۱۹) « فمتی. أسلمو؟ فلا نموا کیف» و 
يا تتكلمون» لأنك تعطون في تلك الساعة ما تتكلمون به » 
١‏ لأنك لست امتكلمين بل الذي يتكل فيك روح أب » 
وفي الباب الثاني عشر من إنجيل لوقا هكذا ١١‏ «ومى 


۲۹۱ 


قدمو؟ إلى الجامع والرؤساء والسلاطين فلا متموا كيف» أو 
با تحتجون أو ا تقولون » ٠١‏ «لأن روح القدس يعلم في 
E ENO OE E EAS‏ 
إنجيل مرقس هذا القول مذكور أيضاً» فصرح الاإنجيليون 
الثلاثة الذين هم على وفق عدد التثليث ان عيسى عليه 
السلام كان وعد لريديه أن الشيء الذي تقولونه عند الحكام 
یکون بإمام روح القدس › ولا E‏ 
في الباب الثالث والعشرين من كتاب أعال الحواريين 
هكذا: ١‏ «فتفرس بولس في الحمع وقال: أيها الرجال 
الأخوة إلى بكل ضمير صالح قد عشت لله إلى هذا اليوم » 
ا اا رتال الا فن دة ان ر 
على فمه » ۳ «حینئذ قال له بولس سيضربك الله أا 
الائ ايض أفانت جال غ عل حت الاس وام 
بضرفي مخالفا للناموس » » « فقال الواقفون أتشتم رئيس كهنة 
اول وی ا اکن اغر ت ایا ال د انرشن 
کھ ةل با مکو رکس شبك لا ل فة سوا + فاو کان 
القول ا مذ كور صادقا لا غلط مقدسهم بولس الذي هو حواري 
ف رغم ليحن كاف من اهل الشفت اخار. الفح 
الروحانية الي شرفت ہاذاته على زعمهم » وهو یدعی 
بنضه أيضاً الساواة بأعظم ا حواریین بطرس » ولا ترجیح 
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لحضرة بطرس عليه عند فرقة اليروتستنت › فغلاط هذا 
القدس دليل عدم صدق القول المذكور » أيغاط و 
القدس؟» وستعرف في الفصل الرابع أن علاءهم اعترفوا 
E BA E SE U N SAN‏ 
الأناخل ال يا ا ا چا وى د 
٠١‏ و۲٠٠‏ في الآية الخامسة والشرين من الباب 
الرابم من إنجيل لوقا وني الاية السابعة عشرة من الباب 
الخامس من رسالة يعقوب: « إنه لم تمطر على الارض ثلاث 
ن وا ا ر زمان إيليا الرسول » وهو غلط؛ لان 
يعم من الباب الثامن عشر من سفر الملوك الأول أن المطر 
نزل في السنة الثالثة » ولا كان هذا الغاط في إنجيل لوقا في 
قول المسيح » وني الرسالة في قول يعقوب» فها غلطان . 
۴ وقع في الباب الأول من إنجيل لوقا في قول 
جبرائيل لربم عليها السلام ق حق عیسی عليه السلام: 
« ويعطيه الرب الاله كرسي داود ابه ويلك على بيت 
يعقوب إلى الأبد ولا يكون للكه نهاية » وهو غلط بوجهين 
(الأول) أن عيسى عليه السلام من أولاد يواقم على حسب 
النسب المندرج في إنجيل متى وأحد من أولاده لا يصلح أن 
لس على كرسي داود» کا هو مصرح في الباب السادس 


۳۹۳ 


والثلاثين من كتاب أرمياء (والثاني) أن المسح م يجلس على 
کو ول بحصل له حكومة على آل بعقوب ؛ بل 
لھا کرو اما کروی ملا طن را وا هان 
وسلمه إليهم قصلو هل اة عا هن الاب السادس :هن 

إنجیل یوحنا أنه کان هاربا من کونه ملکا» ولا یتصور 
E E E al‏ 


ولادته. 


٤‏ في الباب العاشر من إنجيل مرقس هكذا: «الحق 
اقول لک لیس E‏ ا خوة اوا و 
أما أو امرأة أو أولاداً أو حقولا لأجلي ولأ جل الاإنجيل› 
إلا وبأخذ مائة ضعف الآن في هذا الزمان بيوتا وإخوة 
وأخوات وأمهات وأولادا وحقولا مع اضطهادات»› وف 
الدهر الآتي الحياة الأبدية » وني الباب الثامن عشر من 
إنجيل لوقا في هذا المحال (وينال العوض أضعافا كثيرة فى 
هذا الدهر وني الدهر الآتي حياة الأبد) وهو غلط لأنه إذا 
SE‏ ة فلا بحصل له مائة امرأة في هذا الّمان 
ل ورون ار ا ارهن افر ون کان ادا 
المؤمنات بعيسى عليه السلام بدون النكاح يكون الأمر 
أفحش وأضد» على أنه لا معنى لقوله أو حقولا مع 
اضطهادات » فإن الكلام هنا في حسن الجازاة والمكافآت فا 


۲1٤ 


ال ا 

٠٠٥‏ ي الباب الحخامس من إنجيل مرقس في حال 
إخراج الشياطين من الجنون هكذا: «فطلب إليه كل 
الشياطين قائلين: أرسلنا إلى الخنازير فأذن هم يسوع 
للوقت » فخر جت الأرواح النجسة ودخلت في الخنازير 
فاندفع القطيع إلى البحر وكانوا نحو ألفين فاختنقوا في 
الك وها ع اا ن او عة ال 
محرمة» ولم يكن من المسيحيين الآكلين ها في هذا الوقت 
أصحاب أمثال هذه الأموال» فأي نوع من الناس كان 
أصحاب ذلك القطيع » وأن عيسى عليه السلام كان بيكنه أن 
بخرج تلك الشياطين من ذلك الرجل ويبعثها إلى البحر من 
دون إتلاف الخنازير التي هي من الأموال الطيبة كالشاة 
رالنان فة لعجن أن متخا كر وواعدا 
كانت في رجل واحد» فلم جلب هذه الخسارة العظيمة على 
اقات ا ارو 

٠٦‏ ني الباب السادس والعشرين من جيل مى قول 
عيسى عليه السلام في خطاب اليهود هكذا: «من الأن 
رزو ای لاان جال عن عن لاا غل ات 
السماء » وهو غلط لأن اليهود لم تره قط جالساً عن يين 
القوة» ولا آتیا على سحاب السماء لا قبل موته ولا بعده. 
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۷ ف الباب السابع من انيل لوقا هكذا: «ليس 
التلميذ أفضل من معلمه» بل کل من صار كاملا يكون مثل 
معلمه» هذا فى الظاهر غلط لأنه قد صار ألوف من التلاميذ 
أفضل من معلميهم بغ الكال: 

٠۸‏ في الباب الرابع عشر من إمجيل لوقا قول عيسى 
عليه السلام هكذا: « إن كان أحد بأ إلى ولا يبغض أباه 
BA A SE EBS SN‏ 
يقدر ا یکون تلمذا » وهذا الدب مچ ل یاس 
له ان ىاه البلا وفك قال هو را اللو 
« إن الله أوصى قائلا أكرم أباك وأمك ومن يشت أًبا أو أما 
فلیمت موتا » کا هو مصرح في الباب الخامس من إنجيل متى 
فكيف يعم بغض الأب والاّم؟. 

SS AN SR E 
فقال هم واحد منهم هو قيافا كان رئيساً للكهنة في‎ « .۹ 
4 ق 0 و‎ 
ان واخ فن ا 9 لك ا‎ 0 
ولم يقل هذا من نفسه بل إذا كان رئيسا للكهنة في تلك‎ ه١‎ 
السنه تيا أن يسع مقط أن عرتا عن اك 6ة« ولان‎ 
عن الأمة فقط بل ليجمع أبناء الله المتفرقين إلى واحد»‎ 
وهذا غلط بوجوه (الأول) أن مقتضى هذا الكلام أن‎ 


۲1٦ 


ر که ال ون ا نین ا وو قا 
E NT O EN‏ 
عيسى عليه السلام كفارة عن قوم اليهود فقط لا عن الالء 
وهو خلاف ما يزعمه أهل التثليث › ويلزم أن يكون قول 
الإنجيلي وليس عن الأمة فقط الخ لغوأً خالقاً للنبوة (الثالت) 
أن هذا التى المسل وة عد هدا الاإ نجل هو الى كان 
رئيس الكهنة حين أسر وصلب عيسی عليه السلام» وهو 
اذى أف قال عيسى عليه اتلام وكدية و كتره ورضي 
بتوهينه وضربه. في الباب السادس والعشرين من امجيل منتى 
هکذا ٥۷‏ . « والذین امسکوا یسوع مضوا به الى قیافا رئیس 
الكهنة » الخ ۳ . «واّما یسوع فکان ساکتا فأجاب رئيس 
الكهنة وقال أستحلفك باله الحى أن تقول لنا هل أنت 
ليح ابن الله » ٠٤‏ (فقال له يسوع أنت قلت » وأيضاً اقول 
ل إن من الأن تبصرون ابن الاإنسان جالسا عن يين القوة 
وآتيا على سحاب السماء » ٥‏ « فمزق حينئذ رئيس الكهنة 
ثیابه قائلا قد جدّف» ما حاجاتنا بعد إلى شهود ها قد سمعتم 
تجدیفه » ٦‏ «ماذا ترون؟ فاجارا وقالوا انه مستوجب 
اموت » ۷ «حينئذ بصقوا ف وجهه ولکموه وآخرون 
لطموه » وقد اعترف الإنجيلى الرابع أيضأً في الباب الثامن 
عشر من إنجیله هکذا: « ومضوا به إلى حنان أولا لأنه کان 
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خان قافا الذئ: كان ريسا اللكغة فى تلك الشة :ركان 
قافا هو الذي ا عل اهود ار ا يموت إنسان 
واحد عن الشعب » فأقول لو كان قوله المذكور بالنبوة وكان 
معناه كا فهم الإنجيلي فكيف أفتى بقتل عيسى عليه السلام؟ 
وکیف کذبه وکفره ورضي ور ق ای 
بقتل الاله؟ ایکذبه ف الوهیته ویکفره وہینه» ون کانت 
اللموة اة لأ تال هذه لاتم أيضا فحن بر اء عن هذة 
النبوة وعن صاحبها » ويجوز على هذا التقدير عند العقل أن 
يكون عيسى عليه السلام أيضاً نبيا لكنه ركب مطية الغواية 
والعياذ بالله غارتد وادعى الألوهية » وكذب على الله ودعوى 
العصمة في حقه خاصة في النقدير المذكور غير مسموع› 
SR E E a OS‏ 
الواهية كا أن عيسى عليه السلام بريء عن ادعاء الألوهية› 
وهذه كلها من خرافات المثلثين» ولو فرض صحة قول قيافا 
یکون معناه أن تلامیذ عیسی عليه السلام وشيعته لا جعلوا 
ا أن عيسى عليه السلام هو المسيح الموعود» وكان زعم 
الناس أن السيح لا بد أن يكون سلطانا عظيا من سلاطين 
الود حاف هو واكاب اهود أن هد الا شاعة وة 
للضاد مهيجة عليهم غضب قيصر رومية فيقعون في بلاء 
عظم فقال: إن في هلاك عيسى فداء لقومه من هذه الجهة لا 
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من جهة خلاص النفوس من الذنب الأصلي » الذي عندهم 
عبارة عن الذنب الذي صدر عن آدم عليه السلام بأكل 
الشجرة المنهية قبل ميلاد المسيح بألوف السنين. لأنه وهم 
محض لا يعتقده اليهود » ولعل الاإنجيلي تنبه بعد ذلك حبث 
أورد ني الباب الثامن عشر لفظ أثار بدل تنبأًء لأن بين 
TT‏ 

:٠۹ في الباب التاسع من الرسالة العبرانية هكذا‎ ٠ 
«لأن موسى بعدما كلم جميع الشعب بكل وصية بحسب‎ 
الناموس أخذ دم العجول والتيوس مع ماء وصوفا قرمزيا‎ 
«قائلا هذا‎ ٠١ » وزوفا ورش الكتاب نفسه وجميع الشعب‎ 
والمسكن أيضاً وجميع‎ ٠١ هو دم العهد الذي اوصا؟ الله به‎ 
آنية الخدمة رشها كذلك بالدم » وفيه غلط من ثلاثة وجه‎ 
اک ال ی‎ 
فقط (الثاني) ما كان الدم في هذه المرة مع ماء وصوف‎ 
قرمزي وزوفا بل كان الدم فقط (والثالت) ما رش على‎ 
الكتاب نضسه ولا على جيع انية الخدمة» بل رش نصف‎ 
الدم على المذبح ونصفه على الشعب» كا هو مصرح في الباب‎ 
الرابع والعشرين من كتاب الخروج وعبارته هکذا ۳ (فجاء‎ 
موسى وحدث الشعب بكل كلام الرب وجيع الفرائض‎ 
فصرخ الشعب كله صرخة شديدة» وقالوا كل ما قال الله‎ 


۲۹۹ 


N Nae e E E 
E ET 
a E O E 
(وأخذ‎ ٦ وقودا مسلمة وذبحوا دبائح كاملة ثيرانا للرب)‎ 
موسى نصف الدم وجعله فى إناء والنصف الآخر رشه على‎ 
المدبح) ۷ (وأخذ الميثاق وقرأه على الشعب فقالوا نفعل جميع‎ 
ما قاله الله لنا ونطيم) ۸ (فأخذ موسى الدم ورش على‎ 
الشعب وقال هذا العهد الذي عاهد؟ الله به على كل هذا‎ 
القول) » وظني أن الكنيسة الرومانية لأجل هذه المغاسد التي‎ 
EE E NEE 
الكتب » وتقول إن الشر الناتج من قراءتها أكثر من الخير»‎ 
ر ا و ا‎ 
عن أعين الخالفين لعدم شيوعهاء ولا ظهرت فرقة‎ 
الروتستنت وأظهرت هذه الكتب ظهر ما ظهر في ديار‎ 
أوروبا في الرسالة الثالغة عشرة من كتاب الثلاث عشرة‎ 
٤١۸و‎ ٤۱۷ في بيروت فى الصفحة‎ ۱۸٤۹ الطبوعة سنه‎ 
فلننظر الآن قانونا مرتبا من قبل الجمع التريدنيتني ومثبتاً‎ « 
من البابا بعد نہاية الجمع » وهذا القانون يقول: إذ كان‎ 
ظاهراً من التجربة أنه إذا كان الجميع يقرأون في الكتب‎ 
باللفظ الدارج فالشر الناتج من ذلك أكثر من الخير؛ فلأجل‎ 


Y۰ 


فا كن لام او الاكى ي ت ال ان 
حسب تيزه بشورة القس أو معام الاعتراف ليأذن في قراءة 
الكتاب باللفظ الدارج لأولئك الذين يظن ام يستفيدون› 
وجب أن يكون الكتاب ستخرجاً من معام كاثوليكي 
وان الط ى ال ون كان اح وون الان 
يتجاسر أن يقرأ أو يأخذ هذا الكتاب فلا يسمح له بحل 
خطیئته حتی یرد الکتاب إلى الجا » انتهی كلامه بلفظه. 


۲۷۹ 


الفصل الرابع 
ف ES‏ لا جال لأهل الكتاب أن عو ن ل 
كتاب من كتب العهد العتيتق والجديد كتب بالالمام» وأن 
كل حال من الاحوال المندرجة فيه إامى» لأن هذا 
الادعاء باطل قطعا ويدل على بطلانه وجوه كثيرة أكتفي 
ههنا بسبعة عشر وجهاً: 


TS WN TD 

واضطر محققوهم ومضروهم في هذه الاختلافات فسلموا في 

بعضها أن إحدى العبارتين أو العبارات صادقة وغيرها 

كاذبة إا مبب احرف القصدى» أو بسب هر 

الكاتب» ووجهوا بعضها بتوجيهات ركيكة بشعة لا يقبلها 

الذهن السلم » وقد عرفت ني القسم الاول من الفصل الثالث 
اکر 


(الثاني) أنه يوجد فيها أغلاط كثيرة وقد عرفت في 
الم الثاني من الفصل الثالث أيضا أكثر من مئة غلط› 


E 


والكلام الإ لمامى بعيد يمراحل عن وقوع العلط والاختلاف 
المعنوق . ٠‏ 

(الثالث) أنه وقع فيها التحريفات القصدية في مواضع 
E‏ 
أن المواضع الحرّفة ليست بإمامية عندهم يقينا » وستقف على 
مئة موضع من هذه المواضع في الباب الثاني مفصلا إن شاء 
الته تعالی . 

(الرابع) أن کتاب باروخ » وکتاب طوبیا. وکتاب 
و وکات اوا مکی وا لکا 
TN O‏ 
و اواب من الجادي عشر إلى السادس عشر من كتاب 
ار ات لالت س کان 
دانيال » والباب الثالث عشر والرابع عشر من هذا الكتاب» 
A I RI EET‏ 
و ا 
واجبة التسلم » فلا حاجة لنا إلى إبطاها » فمن شاء فلينظر 
في كتبهم » واليهود أيضاً لا يسلمونا إمامية. والسفر الثالث 
لعزرا أجزاء من العهد العتيق عند كنيسة كريك) وقد بين 


)ہ( يمد الاعري: 


VE 


فرقة الكاثولبك وفرقة الروتستنت بأدلة واضحة أنه ليس 
إهاميا» فمن شاء فلينظر قي كتب الفرقتين المذكورنين. 
وكتاب القضاة ليس إفاميا على قول من قال إنه تيف 
فينحاس» وکذا على قول من قال إنه تصنيف حزقيا. 
وکناب راغوث لیس اميا على قول من قال إنه تصشسف 
حزقيا » وكذا على قول طابعي البيبل''' المطبوع سنة ٠۸١١‏ 
٤‏ اماو و و ا ا فل اله ار ن 
اا ا ا وو ا ن ا ا و 
هذا الكتاب» وكتاب ايوب ليس إ اميا على قول رب ماني 
دیز » ومیکانیس » وسیملر واستاك» وتېوید وروي" الامام 
الأعظم لفرقة الپروتستنت لوطر » وعلى قول من قال إنه من 
تضنيف أليهو أو رجل من. آله أو زجل اجهول الاسم 
ا و کا 
سلمان ليسا بإ ماميين» وا جامعة على قول علهاء تلميودي ليس 
إمامیا» وکتاب نشید الانشاد على قول تیودور وسیمن 
وليكلرك ووستن وسملر وکاستيليو ليس إهامياء وسبعه 
وعشرون بابا من كتاب أشعياء ليست إهامية على قول 
الفاضل (استاهلن الجرمني) وإنجيل مى على قول القدماء 


)١(‏ السل. هو العهد المدم والعهد الحديد وهى لمطة إمحلارة. 
)+( هده رباده لا معمی ا وق السحه الحطة وپوبدور ۰ والاإمام الاعطم ص ۹٤‏ 


TVo0 


ور ع ان ارا 
والحروف العبرانبة ففقد والموجود الآن ترحمة ليس إهامياء 
وإنحيل يوحنا على قول اسنائدلن واحقق برطشنيدر لبس 
إهامبا . والباب الاخير منه على قول الحقق (کروتيس) لبس 
إهامىاء وجميع رسائل يوحنا لبست إهامية على قول امحقق 
برطشسيدر وقول فرقة ألوجي والرسالة الثانبة لبطرس 
EE N I‏ 
ومشاهدات يوحنا ليست إهامية على قول الاکثر کا عرفت 
اتل الان فن هدا الات غا فی): 

قال هورن في الصفحة ٠١١‏ من الجلد الاول من تفسيره 
الطبوع سنة ٠۸۴۳‏ «إن BES ET EEE‏ 
فقدت فقلنا: إن هذه الكتب ما كانت مكتوبة بالاهام» 
Ue RE NES‏ 
ذکر کثیر من الاشیاء ئی کتب تواریخ ملوك ہوذا وسرائیل 
E N EE E‏ 
الانبياء الآخرين» وني بعض الواضع ذكر أسماء هؤلاء 
الانبياء أيضاء ولا توجد هذه الكتب فى هذا القانون الذي 
ب ك اواج الاموا در ان ن نه 
غير أن الانبياء الذين يلهمهم الروح القدس الاشياء العظيمة 
تي المذهب حريرهم على قسمين» قسم على طريقة المؤرخين 


V1 


المندينين يعي بلا إمام ‏ وقسم بالا هام » وبين القسمي فرق 
بأن الاول منسوب إلبهم » والثاني إلى الله » وكان المقصود من 
الأول زيادة علمناء ومن الان سند الملة والشريعةء غ قال 
٤‏ ال 0 م ا الا ول ی س دال شر 
وت ارت ای جار د کروی الا الاه ر ن 
0و ی ن و 
الى دا من اول غ اف الكو اکر 
کک م ا الا اجر اا ا ا 
كسر عاليق على طريتى التذكرة لبوشم» فيعام أن هذا 
الكتاب كان مشتملا على بيان حال هذا الظفر» وعلى بيان 
اا ارو ا عا ا وا ا ج کن 
الكتب القانونية » ثم قال في الضميمة الاولى من الجلد 
الاول: « إذا قيل إن الكتب المقدسة أوحيت من جانب 
الله فلا يراد أن كل لفظ » والعبارة كلها من إلمام الله» بل 
يعم من اختلاف غ 
مجازین أن یکتبوا على حسب طبائعهم وعاداتېم وفهومهم › 
واستعمل عل الالام على طريق استعال العلوم الرسمية» ولا 
ر ا 
کانوا بحکمونه » انتهی ملخصا. 

«نم قال هذا الامر محقق أن مصنفي تواريخ العهد 


TVY 


ال اوا دو و و 

(السادس) قال جامعو تفسير هنري واسکات فی الد 
الاخبر من تفسيره نقلا عن (الكزيدر كينن) يعني الاصول 
ا ر کر یری ان کن کن عا کب 
الني هاما أو قانونياء ولا يازم من کون بعض کتب سلهان 
N ES‏ 
والحواريين كانوا يلهمون على المطالب الخاصة والمواقع 
الخاصة » (والكزيدر) كتاب عند علاء الپروتستنت » ولذلك 
الفاضل وازن البرو شت ى ايله کار كرك 
الكاثوليك فى صحة الانجيل وعدمهاء وكون التفسير المذ كور 
معتبرا عندهم غير محتاج اا 

(السایع) تسان کلوبیديا برنيكا كاب انق عل 
تأليفه كثيرون من علاء إنكلترا فألفوه» وقالوا في الصفحة 
۷ ااه لادی عقر ف دان الاھام هكا ذد 
وقع النزاع في أن كل قول مندرج في الكتب المقدسة هل هو 
إلمامي أم لا؟ وكذا كل حال من الحالات المندرجة فيها 
چرم وکر ورای وی کون وال کرو 
الأخرون من العلاء: « إنه ليس كل قول منها إهاميا » ثم 
قالوا في الصفحة ٠١‏ من الجلد التاسعم عشر من الكتاب 


)١(‏ داثره المعارف اليريطانيه. 


TYA 


ا مذكور: « إن الذين قالوا إن كل قول مندرج فيها إهامي لا 
يقدرون ان ينبتوا دعواهم بسهولة » مم قالوا: « إن سالنا 
أحد على سبيل التحقيق إن تسلمون أي جزء من العهد 
E N O E‏ 
بالحوادث الاآتية التي هي أصل الملة المسيحية لا ينفك الا هام 
N OOS E‏ 
0 


(الثامن) أن ريس كتب بإعانة كثير من العلاء الحققين 
کتابا(بانتای کلوبید بارس) فقال ي الك اناع غر شن 
E CC EET‏ 
امقدسة إماميةء وقالوا إنه يوجد في أفعال مؤلفي هذه 
الكتب وأقوامم أغلاط واختلافات » مثلا: إذا قوبلت الأية 
و ا ى ا O‏ 
الباب الثالث عشر من إنجيل مرقس بست آيات من أول 
الباب الثالتث والعشرين من كتاب الاع|ال يظهر ذلك» وقيل 
أيضاً: إن الحواربین ما کان بُري بعضهم بعضا آخر صاحبَ 
وي کا يظهر هذا من مباحثهم في محفل أورشلم» ومن 
إلزام بولس لبطرس» وقيل أيضا: إن القدماء المسيحية ما 
کانوا پعتقدوپ فن اطا ا ف ردت 


۲7۹ 


تعر ضوا ‏ عل أ فعا هم (۳ و۳ من الباب الجادی عشر و٠۲‏ 
و۱٣‏ و۲۲ و۲۳ و٤۲‏ من الباب الحادي والعشرین من کتاب 
ا ا ی 
N E E‏ 
من الرسالة الثانية إلى أهل قورنيثوس) بين حاله بحيث 
ل هو ا وی ق و 
و۱۲ و۵٠‏ و٠٤‏ من الباب السابع من الرسالة الأول إلى 
هل قورنيٹوس و۷٠‏ من الباب ١١‏ من الرسالة الثانية 
إليهم) ونحن لا نجد أن الحواريين شُرّعون الكلام بجيث 
بظهر منه اہم یتکلمون من جانب الله »ثم قال إن ميکايلس 
وَرَنَ دلائل الطرفين بالفكر والخبال اللذين لا بد أن يكونا 
لثل هذا الامر العظم فحا؟ بينها بأن الامام مفيد في 
الرسائل آلبتة» وأن كتب التاريخ مثل الاناجيل والاعال لو 
طا افر ها ع لارا ا را ل ل 
0 اوا ی پان 
الحالات التاريخية مثل الاشخاص الآخرين كا قال المح » 
وتشهدون أن أيضا لأنك معي من الابتداء كا صرح يوحنا 
في الاية ١١‏ من الباب الخامس عشر من إنجيله لا يضرنا 
eG GE E‏ 


)۱( رند اعرصوا . 


TA“ 


يستدل على حقبتها بتسلم مسألة ماء بل لا بد أن يستدل على 
موت المسيح وقيامه ومعجزاته بتحرير الانجيليين واعتبارهم 
بانہم مور خون » ومن اراد آن قيس مقدار يانه فیلزم عليه 
ان يتصور شهادتہم في هذه الالات كشهادة الاشخاص 
الاخرين؛ لان إثبات حقية الحالات المندرجة فى الانجيل 
بكونها إلمامية بستلزم الدور؛ لن إهاميتها باعتبار الحالات 
المذكورة »فلا بدا أن يضور شهادنا فى هذه لالات كشهادة 
الاشخاص الأخرين » ولو تصورنا فى بيان الحالات التاريخية 
E A BI‏ 
ولا نجد مكتوبا صريجا في موضع أن المحالات العامة التي 
ادر كها الحواریون بتجارہم› وأدرك لوقا بتحقيقاته إامية» 
بل لو حصل لنا الاجازة أن نتصور أن بعض الانجيليين 
غلطوا غاطا ما ثم أصلح يوحنا بعد ذلك» لحصلت فائدة 
عظيمة لتطبيق الانجيل » وقال مستر (كدل) في الفصل الثاني 
مورا ن ا ل ا ا ا واک 
التي كتبها تلاميذ الحواريين مثل إنجيل مرقس ولوقا وكتاب 
الاعال فتوقف ميكاياس في كوا إهامية. انتهى كلام ريس 

(التاسع) أن واتسن صرح في الجلد الرابع من كتابه ي 
رسالة الامام التي أخذت من تفسير (داكتر بنسن) أن عدم 


۲۸۱ 


كون تحرير لوقا إهاميا ظهر عا كتب في ديباجة ليله 
یا واد کان رون کو ادوا تالت ته یا ور 
la O Ee‏ 
واا و ت ااا ا فب ھت کل کی ن 
N NITIES‏ 
اوفاش لر فخا الك الى غلم به وعدا قال 
O e a‏ 
الاشياء التي تعلمها لوقا من الحواربين بلغها إليناء وقال 
جيروم إن لوقا تعلمه ليس منحصرا من بولس الذي لم يحصل 
له صحبة جسمانية بالمسيح » بل تعلم الانجيل منه ومن 
الحواريين الآخرين أيضا» ثم صرح فى تلك الرسالة أن 
ای و الین او توا ات 
الاهام التي كانت حاصلة هم كانت تحفظهم » لكنهم كانوا 
O RO TT‏ 
الآخرين في بيان الحالات يتكلمون ويكتبون بقتضى عقوهم 
بغير الا هام » فكذا هؤلاء الحواريون في المحالات العامة كانوا 
یتکلمون ویکتبون» فلذلك کان یکن لبولس ان یکتب 
بدون الاهام إلى طيموثاوس: « هكذا استعمل خمرا قلیلا 
ا ال و ك الكثيرة » كا هو مصرح في الاية 
E E‏ 


TAY 


اليه «الرداء الذي ترکته في ترواس عند کاربس أحضره 
ولک ھا راا هو مصرح ی 
الاية الثالثة عشرة من الباب الرابع من الرسالة الثانية إليهء 
أو أن يكتب إلى فليمون « ومع هذا اعد لي أيضا منزلا » 
کا هو مصرح ی ا و وا al‏ 
أن يكتب إلى طيموثاوس «أراسنس بقي في قورنيثوس 
وا وی ر ی مل ا 
الكون ن الاب ارام ناا اكا ال وات 
هذه الحالات حالات نسي ألبتة بل حالات بولس المقدس. 
E‏ من الرسالة الاولى إلى أهل قورنيثوس 
٤‏ الان العاشرة NL‏ فأوصيهم لا انا 
بل الرب » وف الاية الثانية عشرة هكذا « وأما الباقون فأنا 
قول لا الرب » وف الانة الاشنة والرين ق 
فليس عندي ا جو الت فيهن ولکني أعطي واا € 
الخ » وني ا ای ر ن ا0 
السادسة هكذا: « وبعدما اجتازوا في فريجية وكورة غلاطية 

منعهم الروح القدس أن يتكلموا بالكلمة في أسيا» وفي 
الآية السابعة هكذا: « فلا أتوا إلى ميسيا حاولوا أن يذهبوا 
إلى ابشيتنية فلم يدعهم الروح » فالحواریون کان لأمورهم 
أصلان: أحده) العقل» والثانى الاهام» فبالنظر إلى الاول 


A۳ 


TOT 
بیونم‎ u الملة المسحة؛ فلذلك كان الجواريون يغلطون في‎ 
هر٣ وإرادتہم مثل الناس الاخرین کا هو مصرح في الاية‎ 
من الباب الثالث والعشرين من كتاب الاعال» وف الاية‎ 
E ETT 
الآية ه و و۸ من الباب السادس عشر من الرسالة الاولى‎ 
إلى اهل قورنینوس وف الآية ۱۵ و٩۱ و۱۷ و۱۸ من الباب‎ 
الجحادي عشر من الرسالة الثانية إليهم » انتهى كلام واتسن‎ 
SE EU 
(انسائی کلوبید باریس) فی بیان حال داکتر بنسن هکذا:‎ 
فاا و ل‎ 
.» وقريب من القياس وعدم النظير وا ثل في الامتحان‎ 
(العاشر) قال باسوبر وليافان: « إن روح القدس الذي‎ 
کتب الانجیلیون والځحواریون بتعلیمه وإعانته لم بعین هم‎ 
e 
وقوعهم في الغلط » وخيْر كلا منهم أن بؤدي الملقى على‎ 
حسب ماورته وعبارته» وحن كا جد الفرق في محاورة‎ 
N E NT 
حسب أمزجتهم ولياقتهم » فكذلك بجد من کان ماهراً بأصل‎ 
اللسان فرقا ف عاورة مى ولوقا وبولس وبوحنا» ولو ألقى‎ 


TA 


روح القدس العبارة في قلوب الحواريين لما وجد هذا الامر 
اله ل الو كان ف هذه الحالة حاورة حمبع الكتب المقدسة 
E I ole‏ 
ا و و و 
E AAS‏ 
E EE e E‏ 
باغ ON TEEN‏ يبلغ هذه الاشياء 
إلى الاجيال الاتية» واملصنف الذي يكون له خبر هذه 
الاشياء من روح القدس يقول على ما جرت به العادة: « إلى 
بینت حال هذه الاشياء كا علمني روح القدس» وايان 
بولس المقدس وإن کان عجبا ومن جانب الله لکن لوقا مع 
ذلك لا ضرورة له في بيانه إلى غير شهادة بولس أو شهادة 
رفقائه » ولذلك فيه فرق ما لکنه لا تناقض فيه » انتهی کلام 
باسوبر وليافان وها عالان مشهوران من العلاء العظام 
السيحية المشهورين » وكتابا أيضا كتاب معتبر في غاية 
الاعتبار» كا صرح هورن وواتسن. 

(الحادي عشثر) صرح هورن في الصفحة ۷۹۸ من الجلد 
الثاني هكذا: « إن أكهارن من العلاء الجرمنية الذين هم 
لسوا معترفین بإهام موسی » ثم قال في الصفحة :۸٠۸‏ « قال 
شلزوداتهه وروزن ملرودا کتر جدس: انه ما کان اهام 


TAO 


لوسى » بل حمع الكتب الخمسة من الروايات المشهورة في 
ل ال وه ای هو ا و ن 
غلا ا خرن :وال ھر ایکا 5ن ونی یش ودا عن 
الحققين الكبار أيضا الذين كانوا بعده يقولون إن موسى 
كتب سفر الخليقة فى الوقت الذي كان برعى الشياه في مدين 
في بیت صهره » أقول: إذا كتب موسى سفر التكوين قبل 
النبوة فلا يكون هذا السفر عند هولاء الحققين العظام 
إماميا » بل يكون مجموعا من الروايات المشهورة ء لأنه إذا ل 
یکن کل تحرير الني بعد نبوته إهامیا کا اعترف به الحقق 
هورن وغیره على ما عرفت » فکیف يکون هذا التحریر 
الا 0 
۸ من كتابه المطبوع سنة :۱۸٤١‏ «قال لوطر في الصفحة 
۰ وا٤‏ من الجلد الثالث من کتابه لا نسمع من موسی ولا 
ننظر إليه لأنه كان لليهود فقط » ولا علاقة له بنا في شىء 
EA NESE NE CET‏ 
عیسی » م قال «إنه استاذ الملادين » م قال لا علاقة 
للاحکام العشرة بالمسيحية »ثم قال: «لنخرج هذه الاحكام 
العشرة ليزول كل بدعة حينئذ لأنها منابع البدعات بأسرها» 
وقال أسلى بيس تلميذه هذه الاحكام العشرة لا تعلٌ في 
الكنائس » وخرجت فرقة (أنتي نومينس) من هذا الشخص: 


۲A1 


وکان عقیدتہم ن ا و ن ن کلام 
ETE O E‏ 
مرتكبا ذنوبا خر فهو في سبيل النجاة ألبتة» وإن غرق في 
العصيان بل ي قعره» وهو یومن فهو فی سرور» والذين 
يصرفون أنضهم في هذه الاحكام العشرة فعلاقتهم 
بالشيطان» صلب هولاء بوسى » فانظروا إلى أقوال إمام 
فرقة اليروتستنت وتلميذه الرشيد كيف قالا في حق موسى 
عليه السلام وتوراته»› فإذا کان موسی عدو عیسی عليها 
السلام وأستاذ الجلادين » ولليهود فقط ولا يكون التوراة 
NEE a E‏ 
علاقة بالسيحيين» وتكون هذه الاحكام قابلة الاخراج» 
ومنابع البدعات» ويكون الذين يتمسكون با علاقتهم 
بالشبطان » فيلزم أن ينكر متبعو هذا الإمام التوراة وموسى 
عليه السلام» ويكون الشرك وعبادة الأوثان وعدم تعظم 
الابوين وإيذاء الجار والسرقة والزنا والقتل والشهادة الزور 
من أركان الملة اليروتستنتية» لأن خلاف هذه الاحكام 
الشرة التي هي منابع البدعات الاشياء المذكورة. قال 
البعض من هذه الفرقة لي أيضا: إن موس عندما كان نبياء 
بل كان عاقلا مدونا للقوانين» وقال البعض الأخر من هذه 
الفرقة: إن موسى عندما كان سارقا لصاء فقلت اتق الله 


TAY 


قال ۶ وان عيسى عليه السلام قال: « جميع الذين E‏ 
هم سراق ولصوص» ولکن الخراف لم تسمع مم » کا هو 
مصرح في الآية الثامنة من الباب العاشر من إنجيل يوحناء 
فأشار بقوله جميع الذين أتوا قبلي إلى موسى وغيره من 
الا ااافا 0 ل ك ماه ا 
امذكورة وتلمیذه الرشید في ذم موسی وتوراته یکون هذا 
ال 

(الثاني عشر) قال إمام فرقة البرتستنت لوطر في حق 
رسالة يعقوب « إا كلام » يعنى AT E‏ 
e oe‏ 
فليدع شيوخ الكنيسة فيصلوا عليه ويدهنوه » فاعترف عليه 
الأمام المذكون فى الد المان. من كتابة: «هده الرسالة إن 
كانت ليعقوب أقول في ال جواب إن الحواري ليس له أن يعين 
حكا شرعيا من جانب نضسه لأن هذا المنصب كان لعيسى 
عليه السلام فقط » فرسالة يعقوب عند الامام المذ كور ليست 
إمامية» وكذا أحكام المحواريين ليست إهامية» وإلا لا 
معنى لقوله: إن هذا المنصب كان لعيسى فقط » وقال وارد 
كاثوليك في الصفحة ۳۷ من كتابه المطبوع سنة ۱۸٤١‏ « قال 
پورمرن الذي هو من العلاء العظام من فرقة البروتستنت 
وهو تلميذ لوطر إن يعقوب يتم رسالته في الواهيات » وينقل 


YAA 


عن الكتب نقلا لا يكن أن یکون فيه روح القدس › فلا 
تعد هذه الرسالة في الكتب الاهمامية » وقال وائ تس 
تهیودورش الپروتستنت » وكان واعظا في (نرم برك): « إِنا 
E Ea o N‏ 
للملامة ى بعضن :لاضع الق تزي الأعال عل الاعان» بل 
توجد فيها المسائل والمطالب المتناقضة وقال (مكيدي برجن 
سنتيورستس) إن رسالة يعقوب تنفرد عن مسائل الحواريين› 
في موضع يقول إن النجاة ليست موقوفة على الايان فقط بل 
هي موقوفة على الاعال أيضاء وفي موضع يقول إن التوراة 
قالوق اشربة عل أ هلام الأعلان أيضا ل دون 
إلمامية رسالة يعقوب كإمامهم . 

(الثالث عشر) قال كلي شيس: «إن مرقص ومتى 
يتخالفان في التحرير» وإذا اتفقا ترجح قوه) على قول 
لوقا » أقول: يعم منه أمران (الاول) أن متى ومرقص يوجد 
في تحريره) في بعض المواضمع اختلاف معنوي» لأن الاتفاق 
اللفظي لا بوجد في قصة من القصص (والثاني) أن هذه 
الاناجيل الثلاثة ليست إمامية وإلا لا معنى لترجيح الا ولين 
عل الثالف: 

(الرابع عشر) الحقق بيلي صنف كتابا في الاسناد» وهو 
من العلاء المعتبرين من فرقة الروتستنت وطبع هذا 


۲۸۹ 


الكتاب سنة ۱۸۵١‏ فقال ف الفح ٣۴‏ .هدا + دالا 
e O E‏ 
قرب القيامة . وأنا أقدم نظيرا آخر قبل الاعتراض »› وهو 
E E I TI‏ 
حتى أجيء فا ذلك» ففهم هذا الول ا 
پوحنا لا يوت فذاع بین الاخوة» فانظروا لو کان هذا 
ال ا ا ار و E‏ 
E E O O‏ 
E AES OR SEL a‏ 
E NSEC ES‏ 
من الانجيل بأن الحواريين والقدماء المسيحيين كانوا برجون 
قيام القيامة في زمانهم » فلهم أن يتصوروا ما قلنا في هذا 
الغلط القدم القليل البقاء » وهذا الغلط منعهم عن كونم 
EN a E EE‏ 
الحواریین کان فالا السو که پشمد عل آم مه ؟ 
ويكفي في جوابه من جانب حامي الملة المسيحية في مقابلة 
النكرن هتا القدر أن شهادة ا لوارين مطارة ول 
ا حراف لي عن ا 0 الطلب الاصلى مطلوب » ومن 
اا ا ا فی هذا 
٣ SOE‏ 
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القصود الذي كان من إرسال الحواريين. وثبت من 
إظهارهم عن الشيء الذي هو أجني أو اختلط به اتفاقا. 
E TT‏ الى هي E‏ 
صراحة » لكن يقال في الاشياء التق اختلطت بالمفصود كان 
عاما فى دلك الزمان» فوقع موّلفو الاناجيل واليهود الذين 
a ALE OSE EEA E‏ 
لخو ةا ف هدق ا ل اة لان هده الال لست من 
امسائل التي جاء بها عيسى عليه السلام .بل اختاطت بالأقوال 
O O N N CEE‏ 
وذلك الزمان وإصلاح رأي الناس في تأثير الارواح ليس 
ج من الرسالة ولا علاقة بالشهادة بوجه ما (والثاف) ا0 
ميز بين مسائلهم ودلائلهم » فمسائلهم إهامية لهم بوردون 
في أقواهم لتوضيحها وتقويتها أدلة ومناسبات» مثلا هذه 
امسألة مَنْ تنصّر من غير اليهود فلا يحب عليه إطاعة 
الشريعة الموسوية الاهامية» وثبت تصديقها بالمعجزات › 
ل ا ا اا و اا ر ي 
فالسألة واجبة التسلمء لكن لا ضرورة أن نصير حامين 
E A OLS aa‏ 
السيحية » وهذا القول يعتبر في موضع آخر أيضاء وقد تحقق 
عندي هذا الامر تحققا قويا أن الربانيين إذا اتفقوا على امر 
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فالنتيجة الت تحصل من مقدماتهم واجبة التسلم » لكنه لا 
يحب علينا أن نشرح المقدمات كلها أو تفبلها إلا إذا 
عرو اق مل اغراف السجة انى كلامه: 
ی کا ر 
الحواريين والقدماء المسيحية كانوا يعتقدون أن القيامة تقوم 
فی عهدهم ء وان بوحنا لا یوت إلى قيامها . اقول هذا حق» 
إذ قد غرفت فى الم الان من الفصل الثالت ف بيان 
الاغلاط أن أقواهم صريحة في أن القيامة تقوم في عهدهم» 
وقال المفسر يارنس في شرح الباب الحادي والعشرين من 
CS O TEE‏ 
حسب ألفاظط عيسى التى كانت تفهم غلطاً بالسهولة » وتأكد 
هذا الامر من أن" يوحنا بقي في قيد الحياة بعد الحواربين 
ايضا »» وقال جامعو تفسير هنري واسکات هکذا: 
« والغالب أن مراد المسيح بهذا القول الانتقام من اليهود 
لكن الحواريين فهموا غلطا أن يوحنا يبقى حيا إلى القيامة» 
ELT E ST ET‏ 
اواو کا عا و ا و و و 
ورائجة» ومع ذلك كانت كاذبةء فالآن الاعتاد على 


}1( رناده تمصا السافی. 


۹% 


الروايات غير المكتوبة على أية درجة من القلة وهذا 
التفسیر کان روایتناء وما کان قولا جدیدا قال ف 
ومع ذلك كان غلطا » ثم قال في الجاشية: « إن الحواربين 
فهموا الالفاظ غلطاً کا صرح الانجيل لأہم انوا بتخبلون 
أن مجيء الرب يكون للعدل فقط » فعلى تقربر هولاء 
المفسرين لا شبهة أنهم فهموا غلطاء وإذا كان اعتقادهم في 
مجيء القيامة كاعتقادهم أن يوحنا لا يوت إلى القيامة 
فتكون أقوامم التي تشعر بجيء القبامة في عهدهم ممولة على 
ظاهرها وغلطاء والتأويل فبها يكون مذموماً يقينا وتوجيها 
للقول ما لا برضى قائلة» وإذا كانت غلطا لا تكون إامية 
اا اا ا م ان اام ا في ان 
الدين أو اختلطت بالامر الديي اتفاقا لا يلزم من وقوع 
الغلط فها نقضان: ماف O E‏ 
سام اف لا نقصان ف وقوع الغلط ف أدلة الجواريين 
وتشبیهانہم ال ا سام آنا ار الارواح 
الخبيثة ليس حقيقياً» بل أمر وهمي غلط في الواقع» وهذا 
الغلط يوجد ف كلام الحواریین وکلام عیسی e‏ 
رايا عاما ف لمان اقول د وا 
الامور الاربعة يخرح ا من نصف الا جيل ا یکون 
إهاميا. وبقيت الاحكام والمسائل على رأيه إلمامية» وهذا 


4r 


الرأي لا كان مالفا لرأي إمامه أعني جناب لوطر لا یعتد به 
أيضاء لأن جنابه يدعي أن الحواري ليس له أن بعين حكا 
E TE‏ 
E E N IT‏ 


(الخامس عشر) نقل وارد كاثلك في كتابه المطبوع سنة 
٤١‏ أقوال العلاء المعتبر بن من فرقة اليروتستنت » وبين 
في هذا الكتاب E IRENE‏ 
كلامه تسعة أقوال ١‏ «قال زونكليش وغيره من فرقة 
الپروتستنت: « إن رسائل بولس ليس كل كلام مندرج فيها 
مقدساء وهو غلط فى الاشياء المعدودة » ۲ «نسب مسار 
فلك إلى بطرس الحواري الغاط وجهله بالا جيل » ۳ « قال 
داکتر كود في كتاب المناظرة التي وقعت بينه وبين فاد رکم 
إن بطرس غلط قي الایان بعد نزول روح القدس » ٤‏ 
SO a‏ 
رئيس الحواريين وبرنابا غاطا بعد نزول روح القدس وكذا 
كنيسة أورشلم » ه « قال جان كالوين: إن بطرس زاد بدعة 
في الكنيسة» وألقى الحرية المسيحية في الخوف» ورمى 
التوفيق المسيحي بعيدا » ٠‏ «نسب ميكدي برجنس إلى 
Ne E a‏ 
کلھا غلطت بعد عروج المسيح » ونزول روح القدس› لا 


NE 


العوام فقط » بل الخواص أيضا» بل الحواريين أيضا في دعوة 
غير الاسرائيليين إلى الملة المسيحية» وغلط بطرس ف 
ا E‏ ا رت ن 
الحواریین بعد نزول روح القدس » ۸ «ذکر زنکیس في 
رسالته حال بعض متبعي کالوين انم بقولون « لو جاء بولس 
فى جينوا يعظ في مقابلة كالوين نترك بولس ونسمع قول 
کالوین » ٩‏ « قال لولتهروس ناقلا عن حال بعض العلاء 
الكناز من متبعىلوطر: إم يقولون إنا بمكن أن نشك ي 
ر ا 
لكية اسرك انهبين. كلام وارد رهوا و االغلاء 
امذكورون عظاء الفرقة البروتمشنتية وأقروا بعدم كون كل 
كلام من العهد الجديد إهامياء وبغلط الحواريين. 


(السادس عشر) كتب الفاضل نورتن كتابا في الاإٍسناد 
وطبع هذا الكتاب في دة وسان تة ۱۸۳۷ قال :ی 
الجلد الأول من هذا الكتاب فى الدبباجة: « قال إكهارن في 
کاب انه کان ف ابتداء الملة المسيحية في بيان أحوال 
الملسيح ET‏ قال پا هي الانجيل 
الاصل » والغالب آنا ا کن ر لامر دين :الدين 
کانوا لم يسمعوا أقوال المسيح باذاہم وم ا را ي 


۲40 


وكان هذا الانجيل بنزلة القلب وما كانت الاحوال 
المسيحية مكتوبة فيها على الترتيب » فكان هذا الامجيل على 
قول إكهارن غالفا لتلك الاناجيل المروّجة الآن غالفة 
E E EE N NIE‏ 
gE Se aS‏ 
فيها بعض أحوال المسيح التي لم تكن فيهء وهذا الانجيل 
كان مأخذا لجميع الاناجيل التي كانت رائجة في القرنين» 
ولإنجيل متى ولوقا ومرقص أيضاء وهذه الأناجيل الثلاثة 
E ET NT‏ 
كانت بوجد فيها نقصان الاصل» لكنها وقعت في أيدي 
الذين جبروا نقصانها وتبرءوا عن الاناجيل التي كانت 
مشتملة على أحوال المسيح › التي ظهرت بعد النبوة» مثل 
إنجيل مارسيون وإنجل تي شن وغيرها فضموا إلبها أحوالا 
اخرى ايضا مثل بيان النسب» وحال الولادة والبلوع» 
ويظهر هذا الحال من الانجيل الذي اشتهر بالتذكرة 
ونقل عنه جستن » ومن جيل سرن تهس » ولوقابلنا الا جزاء 
التي بقيت من تلك الاناجيل ظهر أن زيادة وقعت فيها 
تدريجيا» مثل الصوت الذي سمع من السماء كان في الاصل 
وا ت ا ا ال ودنك ۾ کا تل حن ى 


)١(‏ السحه الحطنه المالب. وهو ممهوم بعكس ما ورد لى الأصل. 
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الموضعين » ونقل كليمنس في هذه الفقرة من الا جيل الذي لم 
یعام حال هكذا « أنت ابي الحبيب أنا اليوم ولدتك » ووقع 
کا قل مرف الاب الاد رة فن الاب الأول من 
انجبله وجع الانجيل الابيوني بين العبارتين هكذا : «أنت ابي 
ا لحبیب الذی‌به‌سررت‌وأناالیوم‌ولدتك »کا صرح به ای فانیس . 
ا ا ا ا ی ل وا ات 
ERLE SN‏ 
ومن شاع E‏ ا قله ملا حظة حال 
قبيحة الشكل اختلطت اختلاطا شديدا» وهذه الحكايات 
کلا ey‏ 
القرن الثالث LL‏ الانجيل E‏ وتیل إل 0 
E‏ راا 
معتبرة وكاملةولا توجدإشارةإلىإنجيل. .می ومرقسولوقا قبل 
ارا ا وابتداء القرن الثالكث م الذي ذكر أولا هده 


4۷ 


E N a 
الدلائل على عددهاء ثم اجتهد في هذا الباب اجتهادا عظبا‎ 
كلس ادرا ون ی سه ۳۹ 4 وا یر ان هده‎ 
AS Oa E E 
اکر رة اكان ار ا كارن الع ادت ي‎ 
أن تسام عموما هذه الاناجيل الاربعة التي كان وجودها من‎ 
قبل» وإن لم تكن في جميع الحالات هكذاء وارادت ان‎ 
يترك الناس الأناجيل التي هي غيرهاء ويسلمون هذه‎ 
الأربعة» ولو جردت الكنيسة الانجيل الاصلى الذي حصل‎ 
للواعظين السابقين لتصديق وعظهم عن الالجاقات وضمته‎ 
إل ا کا الا ا اک ا ن‎ 
لکن هدا الا ما کان کا عا د نك نة ال‎ 
O E E TT 
TT 
كثيرا من القدماء كانوا شاكين في الاجزاء الكليرة من‎ 
اناخ هذه» وما قدروا أن يفصلوا الامر »» ثم قال‎ 
إكهارن: « إنه لا يكن في زماننا لأجل وجود صنعة الطبع‎ 
ا جرف کتاب ا ول يسمع هذا الامر لکن حال‎ 
الزمان السابق الذي لم يخترع فيه الصنعة المذكورة خالف‎ 
a E O EA 
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الامر مكن فيها » فإذا نقلت عن هذه النسخة نسخ متعددة» 
لم يحقتق أن هذه النسخة مشتملة على كلام الملصنف فقط أم 
لاء فهذه النقول تنتشر لأجل عدم العم وكثير من النسخ 
اوا ال رمه الو جود ان ا و 
اا ات اف او الا وزی کر ا مو اا ن 
أ يشون شكا عظها أن الكاتبين وملاك الس حرفا 
مصنفاتم بعد مدة قليلة من تصنيفهم » وحرفت رسائل ديون 
ل ان ر ا کی کا ان دة اطا 
أدخلوا فيها نجاسة أخرجوا بعض الاشياء » وزادوا بعضها 
من جانبهم ». 

وعلى هذه الشهادة ما بقبت الكتب المقدسة محفوظة › 
وإن لم تكن عادة أهل ذلك الزمان النحريف لا كتب 
الصنفون فى ذلك الزمان في آخر كتبهم اللعن والايان 
الغليظة» لئلا حرف أحد كلامهم» وهذا الامر قد وقع 
بالنسبة إلى تاريخ عيسى عليه السلام أيضا ألبتة ء وللا لاذا 
يعترض سلسوس ام بدلوا اناجیلهم ثلاث مرات او اربع 
مرات بل أزيد منهاء ولاذا اجتمع في بعض الأناجيل بعض 
الفقرات الى كانت مشتملة على بعض الاحوال المسيحية 
دى الاح ا ف اج ف اال 
الابيوني جميع حال اصطباغ المسيح » الذي كان منفرقا في 


۲4۹ 


هة الاناجيل اللائة الأول واد كرة الى قل غنها جاتن 
کا صرح ایی فانیس ثم قال إکھارن فی موضع آخر: « إن 
الاس ان ا يكن ف اداد اوفقي اسار من وفك 
ظهور هذه الأناجيل بالزيادة والنقصان» وتبديل لفظ 
راد وا تچب فة ان الاس کا غاد من 
وقت وجود التاريخ العيسوي ا کانوا لون : شارات 
الوعظ والحالات المسيحية التي e‏ اھ عل خت 
علمهم » وهذا القانون الذي أجراه أهل الطبقة الاولى كان 
جاريا في الطبقة الثانية والثالثة» وهذه العادة كانت ٤‏ 
القرن الثاني مشهورة بحيث كان حالف الدين المسيحي واقفا 
عليها . يعترض سلسوس على المسيحيين أنهم بدلوا آناجیلهم 
ثلاث مرات أو ربع مرات » بل 2 منها تبدیلا کان 
اا دلت ودک کین ایضا ران اجو افون 
ال اوا رن ا وا ا 
الخ اة ER e‏ 
من إنجيل متى بدل هذه الفقرة « هم ملك السموات » وفي 
بعض النسخ هذه الفقرة « يكونون كاملين »» وفي بعض 
النسح هذه الفقرة « يجدون موضعا لا يؤلون هناك » انتهى 
کلام إکهارن على ما نقل نورتن. 

م قال نورتن بعد نقله: « لا نظن ا أن هذا ري 


Pe 


کار نط الان اا الت 1 ل ق ا ا 
زائدا من کتابه » ویوافق راف کرم ا من 
IT ETT‏ 
ECG ele‏ 
للإنجیل رد کلام إکهارن بعد نقله على زعمه» لکنه ما اتی 
شيءَ یعتد به کا لا بخفي على من نظر إليه» ومع ذلك 
اعتراف هوا يضاً أن سبعة مواضع من هذه الا ناجيل محر فة إ لحا قية 
ليست من كلام الانجيليين ١‏ - صرح في الصفحة ۵۳ من 
کتابه آن البابین الاولین من جيل متى ليسا من تصنيفه » ۲ 
- وف O A TT E‏ 
الباب السابم والعشرين من إنجيل متى من الآية الثالثة إلى 
العاشرة كاذبة إلحاقية» ۳ - وكذا الاية ۵۲ و٣٠‏ من الباب 
الم كور ا لحاقيتان و4 - فى الصفحة ۷١‏ أن اثنتي عشرة اية 
ا او ااا ر ا 
ر ر وه - في الصفحة ۸٩‏ أن الآية ٤١‏ و٤٤‏ 
من الباب الثاني والعشرين من إنجيل لوقا إلحاقية و - في 
Cs oR‏ 
کا کان ر جا ق رة وغ ت الان ل ارا 
رت ا انرا من ائ رن اغراد ق الا 
الثالثة والرابعة من الباب الخامس من إنجيل يوحنا إلحاقية 


۳.١ 


و۷ - ف E I‏ 
اون ا وا ا وام الا 
عنده إلحاقية وليست إهامية. 

وقال فى الصفحة ٠١‏ « قد اختلط الكذب الرواي ‏ 
بيان المعجزات التى نقلها لوقا » والكاتب ضمه على طريقة 
A ENE CR OA‏ 
الزمان عسير » فالبيان الختاط بالكذب والمبالغة الشاعرية 
کیف يیکون إهامیا صرفا؟ . 

وأقول: ظهر من کلام ٳکهارن الذي هو مختار كثير من 
العلاء المتأخرين من الجرمن أربعة أمور: (الاول) أن 
الانجيل الأصلي قد فقد (والثاني) أنه يوجد في هذه 
الأناجيل الروايات الصادقة والكاذبة (والثالث) أنه وقع 
فيها التحريف أيضا» وكان سلسوس من علاء الوثنيين يصيح 
ار ا اجن ا ا جو ا مرا ا 
أربعم مرات أو أكثر من هذا تبديلا كأن مضامينهم أيضا 
deo EE I‏ 
لارا ل خر لرن اكان اى ادك الترن اكات 
ويعقوب من را في الامر الاول رأي ليكلرك وكوب 


(١)‏ لعله بريد الدي رواه الرواة» وهذه الىسىه ا الروانه غير سموعه. 


۳.۲ 


ومیکايلس ولسنك وینمیر ومارش حیث قالو: «لعل متی 
ومرقس ولوقا كان عندهم صحيفة واحدة في اللسان العبري› 
وكانت الا حوال المسيحية مكتوبة فيها فنقلوا عنهاء فنقل 
عنھا متی کثیرا ومرقس ولوقا قلیلا » کا صرح هورن في 
الصفحة ۲٠۹۵‏ من المجلد الرابعم من تفسيره المطبوع سنة 
۲ من الیلاد» لکنه ما رضي بقوهم وعدم رضاه لا 
يضرنا. 

(السابع عشر) أن جهور أهل الكتاب يقولون: إن 
السفرين من أخبار الايام صنفها الني عزرا بإعانة حجّى 
وزكريا الرسولين عليه السلام» فهذان السفران في الحقيقة 
من تصنيف الا نبياء الثلائة » وقد غلطوا في السفر الأول من 
ارال ع ار ن اهل اکا بد ب 
ههنا لأ جل عدم التميز المصنف' ابن الابن في موضع الابن 
وبالعكس » وقال أيضاً: « إن عزرا الذي كتب هذا السفر 
ما کان له عل بان بعض هولاء بنون أم بنو الابناء» وأن 
عزرا حصل له أوراق النسب التي نقل عنها ناقصة ولم 
بحصل التميز بين الغلط والصحيح » كا ستعرف في المقصد 
الاول من الباب الثاني » فعا أن هؤلاء الانبياء ما كتبوا هذا 


)۱( ف السحه الحطه للمصف وهو أفرت إلى الصوات بريد عدم سنه المصف وره 


E 


الكتاب بالالمام» وإلا لا اعتمدوا على الاوراق الناقصة› 
ولا وقع الغلط منهم» ولا فرق بين هذا ES‏ 
الأخرى عند آهل الكتات ٤‏ فنست أن الانياء كا آم السا 
معصومين عن الذنوب عندهم » فكذلك ليسوا بعصومين عن 
الخطاً في التحرير» فلا يثبت أن هذه الكتب كتبت 
الا مام» فقد ظهر ما ذكرت في هذا الفصل أنه لا جال 
لأحد منهم أن يدعي بإمامية كل كتاب من كتب العهدين › 
أو کل اله ى االات الندرجة قها: 

وإذ فرغت من الفصول الاربعة أقول: إن التوراة 
الاصلى» وكذا الانجيل الاصلى فقد قبل بعثة محمد عي 
والموجودان الآن بنزلة كتابين من السير مجموعين من 
N O E E‏ 
على أصالتها إلى عهد الني مره ثم وقع فيها التحريف» 
حاشا وكلا» وكلام بولس على تقدير صحة النسبة إليه أيضا 
ا ا ف 
ظهروا في الطبقة الاولى» وإن كان مقدسا عند أهل 
التثليث » فلا نشتري قوله بحبة» والحواريون الباقون بعد 
عروج عيسى عليه السلام إلى السماءنعتقد في حقهم الصلاح › 
ولا نعتقد في حقهم النبوة» وأقوامم عندنا كأقوال الجتهدين 
الصالحين محتملة الخطاًء وفقدان السند المتصل إلى آخر 


ef 


القرن الثاني » وفقدان الانجيل العبرافي الاصلى لمتى » وبقاء 
ترجمته التي لم بعلم اسم صاحبها أيضا الآن باليقين» ثم وقوع 
التحريف فيها صارت أسبابا لارتفاع الامان عن أقوام. 
وههنا سبب ثالث أيضا وهو أنهم في كثير من الاوقات ما 
کانوا يفهمون مراد المسیح من أقواله » کا ستعرف مفصلا إن 
شاء الله. ولوقا ومرقس ليسا من الحواربین» ولم يثبت بدليل 
کا و 
موسى عليه السلام» والانجيل ما أوحي إلى یی عا 
السلام في سورة البقرة «ولقد آتيْنا موسى الكتاب » وفي 
سورة المائدة فى حى عيسى عليه السلام « واتيناه الانجيل » 
وني سورة مريم نقلا عن عيسى عليه السلام «واتاني 
الكتاب » أي الانجيل ووقم في سورة البقرة وآل عمران 
وما أو موسي وغيية أي التوراة والاجل» واما هده 
التواريخ والرسائل الموجودة الآن ليست التوراة والانجيل 
المذكورين في القرآن» فليسا واجي التسلم» بل حكمه) 
و ائ الكب هن المد التق أن كل روابة مق 
رواياتها إن صدتها القرآن فهي مقبولة يقيناء وإن كذيا 
القران فهى. مردودة يقتا وإن كان القران ساكا عن 
a E‏ 
قال الله تعالى في سورة المائدة خطابا لنبيه « وأنزلنا إليك 


۳۰0 


E E E 
عليه » في معام التنزيل في ذيل تير هذه الآية « ومعنى‎ 
أمانة القرآن ما قال ابن جريح: القرآن أمين على ما قبله‎ 
سن الاه فا خر اسل الکاتاعن کاپ فن کان‎ 
ارا ا و و ا ت ا‎ 
والضحاك: قاضياء وقال الجليل: رقيبا وحافظا»ء ومعنى‎ 
الكل انكل كات ية هاف اران هو كات ا وال‎ 
فلا » وی فى التفسير المظهري : « إن کان ف القرآن تصد بقه‎ 
وإن کان‎ E اران تکذ یه‎ ٤ ف وإِن کان‎ 
CoS OA EYA E ES 
ایا ی ا ا ا‎ 
عباس رضي الله عنها في كتاب الشهادات بإسناد »ثم أورد في‎ 
كتاب الاعتصاب بإسناد آخرء ثم في كتاب الرد على الجهمية‎ 
بإسناد آخر» وأنقله عن الكتابين الأخيرين مع عبارة‎ 
ا کا ا و کے ان هل‎ 
الكتاب » من اليهود والنصارى؟ والاستفهام إنكاري «عن‎ 
ٿيء من الشرائع وکتابک القرآن الذي آنزل على رسول الله‎ 
ا أحدث» قرب نزولا إليك من عند الله فالحدوث‎ 
ES ET 
خالصا لم یشب (, بضم أوله وفتح المعجمة) لم يخلط فلا يتطرق‎ 
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إليه حريف ولا تبديل بحلاف التوراة والامجيل (وقد 
حدثک) سبحانه وتعالی ن اهل الكتات) خن الود وغیرهم 
» بدلوا کتاب الله » التوراة » وغېروه وکا ایدم الكتاب 
« پنها؟ ما جاء ؟ من العام » بالكتاب والسنة «عن مسألتهم » 
( بفتح الم وفتح السين بعدها ألف) «لا والله ما رأينا منهم 
رجلا يسالك عن الذي أنزل عليك فأنتم بالطريق الاولى أن 
الللممن كف اون آهل الكات عن شىء وكاب اللي 
أنزله الله على نبيك عه أأحدث الاخبار بالله » عز وجل 
ظا او و أو أخبارا من الله تعالی « مضا لم یشب » | 
بحنااطه غبره « قد حدثک أله غر وجل فى ابه أن آهل 
E e E AE‏ 
يکسبون « قالوا هو من عند الله لیشتروا به معنا قلیلا » عوضا 
سرا وا « بقح الواو « پنھا ۴ ما جاء £ من العم عن 
مسألتهم » وإسناد الجيء إلى العم مجاز كإسناد النهي إليه 
وا وال مارا عا رجا ال عن الى رل ع » 
وللمستملى إليك فلم تسالون آنتم منهم مع علمك أن كتامم 
حرف . 


وفي كتاب الاعتصام قول معاوية رضي الله عنه في حق 
اا ا ا کن فن د 
الذين يحدثون عن أهل الكتاب وإن كنا مع ذلك لنبلو عليه 
الكذب » يعني أنه بخطىء فيا يقوله في بعض الاحيان لجل 
أن كتبهم محرفة مبدلة؛ فنسبة الكذب إليه هذا لا لكونه 
كذابا فإنه كان عند الصحابة من خيار الاحبار فقوله « وإن 
كنا مع ذلك » إلخ يدل صراحة على أن الصحابة رضي الله 
نهم كانوا ينقدون أن كدب أهل الكاب. عرفة وشن 
طالم من أهل الاسلام هذه التوراة وهذا الانجيل» ثم رد 
على أهل الكتاب أنكرها يقينا » وتأليفات الاكثر منهم توجد 
إلى الآن أيضاء فمن شاء فليرجع إلى تأليفهم » قال صاحب 
تخجيل من حرف الا جيل في الباب الثاني من کتابه في حق 
هذه الاناجيل المشهورة هكذا: « إنها ليست هى الاناجيل 
EEL Eas AE‏ 
کلامه بلفظه» ثم قال في الباب المذكور هكذا: «والانجيل 
احق إا هو الذي نطق به المسيح » انتهى كلامه بلفظه. م 
قال في الباب التاسع في بيان فضائح النصارى: « وقد سلبهم 
بولس هذا من الدين بلطيف خداعه» إذ رأى عقوهم قابلة 
لكل ما يلقي إليها وقد طمس هذا الحبيث رسوم التوراة » 
انی كلاه بلفظةء اروا كيفت ينك هذه ااال 


۳۰۸ 


وكيف يشدّد على بولس» ولبعض فضلاء الهند محاكمة عل 
تقريري وتقریر صاحب ميزان احق » وضم محاکمته في آخر 
رسالة المناظرة التي طبعت سنة ٠٠۲۷١‏ باللسان الفارسي في 
بلدة دهلى. وهذا الحا لا رأى بعض علاء ا 
أنهم يدعون للتغليط أو لوقوعهم في الغلط أن المسلمين لا 
کو الور اوو ا عا ا ن ان ی ف عا 
الات هن فلء هل فاستفتی فكتب العلماء كلهم: « إن هذا 
الجموع الر ا و ن 
هذا هو الانجيل الذي جاء ذكره في القران بل هو عندنا 
اة فن الا لدف ار لعل عى 

وبعد حصول الفتوى أدرجها الحا في رسالة الحاكمة 
وضم هذه الرسالة برسالة المناظرة المذكورة لتنبيه العوام» 
وعلاء اند شرقا وغربا فتواهم کفتوی علاء دهلی » ومن رد 
منهم على رسائل الفسيسين سواء ء كان من أهل السنة والجاعة 
أو من أهل التشيع صرح في هذا الات تفر جا فا وانكر 
هذا المجموع اشد الانكار» وقال الامام امام فخر الدين 
الرازي قدس الله سره في كتابه المسمى بالطالب العالية في 
الفصل الرابعم من القسم الثاني من كتاب النبوات: «وأما 

عوة عيسى عليه السلام فكأنه ل يظهر هما تأثير إلا في القليل 
کک لان نقطع بأنه ما دعا الى الدين الذي يقول به هولاء 


۳۹ 


النصارى؛ لأن القول بالاب والابن والتثليث أفجع أنواع 
الكقر وأفخش اهل وسل هذا لا البق باجهل: الناس 
فضلا عن الرسول المعظم المعصوم » فعلمنا أنه ما كانت دعوته 
النثة لى هذا الدين الخست* وأ غا كانت دغونه إلى الوخد 
والتازيه» م إن تلك الدعوة ما ظهرت البتة »> بل بقيت 
مطوية غير مروية» فثبت أنه لم يظهر لدعوته إلى الحق أثر 
N E‏ 
E GL SS E‏ 
الفساد والاوهام في الباب الثالت هكذا: « إن الكتاب 
الذي بيد النصاری الذي يسمونه بالا جيل ليس هو الا جيل 
الى ا ن ر ا وو ال الا 
والانجیل من قبل هدی للناس » انتهی کلامه بلفظه ثم اُورد 
E OE OES EE A‏ 
أنبياء ولا معصومين عن الغلط » وأن ما ادعوا من كراماتيم 
ينقل شيء منها على التواتر بل هي أخبار آحاد غير 
الاحوال» وعلى نبوتمم لم لم يعوا النبوة لأنفسهم» ونا 
أدعوا التبليغ عن عيسى عليه السلام ثم قال: « فظهر من 
هذا البحث أن الانجيل المدعى لم ينقل تواترا ولم بقم دليل 
على عصمة ناقليه فإذا يجوز الغلط والسهو على ناقليه » فلا 
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يحصل العام بشيء منه ولا غلبة الظن فلا يلتفت اليه ولا 
يعول في الاحتجاج عليه» وهذا کاف في رده وبیان قبول 
تحريفه» وعدم الثقة مضمونه» ولكنا مع ذلك نعمد منه إلى 
مواضع يتبين فيها تهافت نقلته ووقوع الغلط في نقله » انتهى 
كلامه بلفظه. ثم نقل المواضع المذكورة فقال: « فقد حصل 
من هذا البحث الصحيح أن التوراة والانجيل لا يحصل 
الثقة با فلا يصح الاستدلال با لكونا غير متواترين 
وقابلين للتغير» وقد دللنا على بعض ما وقع فيه من ذلك» 
وإذا جاز مثل ذلك في هذين الکتابين مع كو) أشهر ما 
من سائر کتبهم التي بستدلون ہاء ما لیس مشهورا مثلها وا 
منسوبا إلى الله نسبتها؛ فعلى هذا هو أولى بعدم 
التواتر وبقبول التحريف منها » انتهى كلاممه 
بلفظة+ وهدا الكاب موجود فى القاطتطيتة فى كتبخاة 
کوپرلي › وقال العلامة المقريزي وكان في القرن الثامن من 
القرون الحمدية فى الجلد الاول من تاريخه في ذكر التواريخ 
التي كانت للامم قبل تاريخ ال هكا رغ ارد ان 
تورا نم بعيدة عن التخاليط › وتزعم النصارى أن توراة 
السبعين التي هي بأيديم لم يقع فيها تحريف ولا تبديل» 
وتقول اليهودفيه خلاف ذلك وتقول السامرية بأن توراتهم هي 


۳1۱ 


الح وما عد اها اطل + ولسن ى اخلافي ا يريل الشكت: 
بل يقوى الجالىة لهء وهذا الاختلاف بعبنه بين النصارى 
أيضا في الانجيل» وذلك أن له عند النصارى أربع نسخ 
مجموعة في ن واد ا لانجیل متی والثانی 
ارقو وا ا و ا ال کن 
من هولاء الاربعة إنجيلا على حسب دعوته في بلاده» وهي 
ختلفة اختلافا كثيرا حتى في صفات المسيح عليه السلام 
وأيام دعوته» ووقت الصلب بزعمهم وني نسبه أيضاء وهذا 
الاختلاف لا يجتمل مثله» ومع هذا فعند كل من أأصحاب 
مرقيون وأصحاب ابن ويصان نيل يخالف بعضه هذه الا ناجل » 
ولأصحاب ماني إنجيل على حدة يحالف ما عليه النصارى من 
وله إلى آخره» ويزعمون أنه الصحيح » وما عداه باطل» 
وم أيضا إنجيل يسمى إنجيل السبعين ينسب إلى تلامس› 
والنصاری وغیرهم ينکرونه » وإٍذا کان الامر من الاختلاف 
بين هل الکتاب كا قد رأيت» ولم يكن للقياس والرأي 
مدخل في تيز حق ذلك من باطله امتنع الوقوف على حقيقة 
ذلك من قبلھم ولم یعول على شيء من أقواهم » انتهی کلامه 

وقال ضاخ كف الطرن عن اساي الكتت و التون 
E EE‏ 
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الانجيل الاصلى بعبارة طويلة فقال: «وأما الذي جاء به 
عیسی فهو انيل واحد لا تدافع فيه ولا اختلاف وهؤلاء 
کذبوا على الله سبحانه وتعالی وعلی نبیه عیسی عليه 
السلام »؛ وقال صاحب هداية الحيارى فى أجوبة اليهود 
والنصارى: «إن هذه التوراة التي بأيدي البهود فيها من 
الاد وا ا ع 
العم » وهم يعلمون قطعا أن ذلك ليس في التوراة التي أنزها 
الله على موسى » ولا في الانجيل الذي أنزله على المسيح» 
وكيف يكون ني الانجيل الذي أنزله على المسيح قصة صلبه 
وما جری له» وأنه أصابه کذا وکذا» وأنه قام من القبر بعد 
ثلاث وغير ذلك ما هو من کلام شيوخ النصاری » ثم قال: 
« وقد ذكر غير واحد من علاء الاسلام ما بينها من التفاوت 
والزيادة والنقصان والتناقض لن أراد الوقوف عليه ولولا 
الاطالة وقصد ما هو أهم لذكرنا منه طرفا كبيرا ». 

ومن طالع بالتأمل هذا الباب الاول من کتابي ظهر له 
صدق دعوى أهل الاسلام كالشمس في رابعة النهارء ولا 
حاجة أن أطيل ني هذا الباب» لكي أستحسن بلاحظة 
بعض الامور أن أنبه على تغليطين آخرين أيضا (الاول) أن 
علاء البروتستنت يدعون تارة لتغليط العوام: أنه يوجد 
واا جل رن اول و الان لاه فا 
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ابن مرم عليها السلام » ثم رد كون هذه الاناجيل الاربعة 
وجودقا کاشن. ابقفت الروم وا اوش وغرها: من 
TD TE‏ 
كتب إنجيله بإعانة بطرس» وأن لوقا كتب إنجيله بإعانة 
بولس » وبطرس وبولس کانا ذوي إهام فهذان الانجیلان 
هذا الاعتبار إهاميان » فأقول في جواب التغليط الاول» 
leg E EE E‏ 
وو اا واس او وو ف ن ال ا ا ل 
الكتاب الفلاني تصنيف فلان الحواري أو فلان النى» 
وهه و الكاف كن ف أو اة ع اواد 
عدي اق هدا الكابة تمي وتكن الو اة او 
الوسائط من الثقات الجامعين لشروط الرواية » فنقول: إن 
مثل هذا السند لا بوجد عندهم من آخر القرن الثاني أو 
EEN NE‏ 
مرارا وتتبعنا في كتب إسنادهم فا نلنا المطلوب » بل اعتذر 
ان ار ان ا ا ا و د ا 
الكذائي' عندنا لأجل وقوع الحوادث العظيمة في القرون 
e SEA‏ 
ا وچ کم کی ا ارو و 


)۱( ی مل الدې عدا وهده السنه غير مسموعه فى العربة 
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أكنائيوس ولا غيرها إلى آخر القرن الثاني » ولا تنكر الظن 
والتخمين» ولا نقول إنہم لا ينسبون إلى مصنفها بالظن 
والقرائن أيضاء بل نقول إن الظن والقرائن لا تسمى سندا 
کا علمت في الفصل الثاني » ولا ننكر إشتهار هذه الاناجيل 
في آخر القرن الثاني أو ابتداء القرن الثالث وما بعده 
اشتهارا ناقصا قابلا للتحريف» غير مانع عنه» بل نقر 
بالاشتهار الناقص الذي لا ينع عن التحريف كا ستعرف في 
الباب الثاني » وابين لك حال كليمنس واكیمنس واکنائيوس 
ار 2 ال اعد آنه ان لي اسف ار 
مکتوب واحد کتبه من جانب كنيسة قورنئيوس › واختلفوا 
فی عام تحریره فقال آف کبنتر برې ان هذا العام ما بين 
E CC E‏ 
دیوین وتلې منت إن کلیمنس ما صار أسقفا لی سنة ٠ ٩۱‏ 
ا اک ا اا ان ف 
يصدق القولان السابقان » واختار المؤرخ ولم ميور أنه سنة 
مه أكار ار لاركتر أنه نة ٠۹‏ وإف أقطم: النظر 
عن هذا الاختلاف» وأقول إنه لا يجاوز عام تحريره على 
زعمهم ستة وتسعين» ووقع اتفاقا بعض فقراته موافقة لبعض 


(۱) لعل الصوات ٩۱‏ إحدى وتعس - كا فى السحه الحطىة 
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N E E 
فيدعون تحكا أنه نقل عن هذه الاناجيل» وهذا الادعاء‎ 
لیس بصحیح لوجوه (الاول) أنه لا يلزم من توافق بعض‎ 
الضامين النقل وإلا يلزم أن يكون إدعاء الذين يسميهم‎ 
علاء البروتستنت بالملحدين إدعاءً واقعيا؛ لاهم يدعون‎ 
ان الاخلاق الحسنة التي توجد ف الانجيل منقولة عن كتب‎ 
الحكاء والوثنيين » قال صاحب اكسهومو: « إن الاخلاق‎ 
الفاضلة التي توجد في الانجيل ويفتخر با المسيحيون هي‎ 
منقولة لفظاً لفظاً من كتاب الاخلاق لكنفيوشس الذي كان‎ 
قبل ستائة نة من ميلاد البح » مثلا في الحلقى الرايع‎ 
TT 
يفعل هو بك ولك حاجة إلى هذا الخلتق فقط » وهذا أصل‎ 
حميع الاخلاق » وني الخلتق الحادي والخمسين هكذا «لا‎ 
تطلت موت عدوت لان هدا الطلب عبث وحياته في قدرة‎ 
ا ا کن اج ل ن اح‎ 
إليك ولا تسيا إلى من أساء إليك » وني الخلق الثالك‎ 
واف ون اغراف عن الو درن ال‎ 
وخيالات الطبع لا تدوم أثيمة » وهكذا يوجد نصائح‎ 
جيدة في كتب حكاء اند واليونان وغيرهم (والثاني) أن‎ 
کليمنس لو نقل عن هذه الاناجيل لطابق نقله الاصل ف‎ 


TN 


الضكون كله ل كة لسن كلك اها فة ادل لل عل )اه 
ما نقل عن هذه الاناجيل» بل لو ثبت نقله فهو ناقل عن 
الاناجيل الاخرى التي كانت في زمانه غير هذه الإزتغة كا 
أقر أكهارن في حت الفقرة التي نقلها في بيان صوت السماء 
(الثالث) أنه كان من التابعين وكان وقوفه على أقوال المح 
وأحواله مثل وقوف مرقس ولوقا » فالغالب ان نقله كنقله) 
عن الروايات التي حفظهاء لا عن هذه الاناجيل» نعم لو 
کان التصريح ف کلامه بالنقل لکان هذا الادعاء ف ملهء 
لکنه لم يوجد» فهذا الادعاء لیس في محله. 


وأنقل عن مکتوبه ثلاث عبارات على وفق عدد 
التثليث (العبارة الاولى) « من أحب عيسى فليعمل على 
وصيته » فادعى مستر جونس أن كليمنس نقل هذه الفقرة 
عن الآية الخامسة عشرة من الباب الرابم عشر من إبجيل 
يوحنا» والاآية المذكورة هكذا: « إن كنت تحبونني فاحفظوا 
وصاياي » فادعى هذا المدعي النقل لناسبة توجد في 
مضمون العبارتين » ولم ينظر إلى الفرق بينها » وهذا ا 
تع صرف لا عرفت من الوجوه الثلاثة؛ بل غلط لأنك قد 
ET‏ عام جور ا يجاوز ستة وتسعين على 
یع الاقوال» وعلى رأي هذا المدعي كتب إنجيل يوحنا 


سنة ٠۸‏ فكيف تكون هذه الفقرة على زعمه منقولة عن 
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إل اة لکن خب زات الت الاي هذا :الوم 
الباطل» قال هورن في الصفحة ۳٠۷‏ من امجلد الرابع من 
تفسيره المطبوع سنة ۱۸۲۲ : « كتب يوحنا إمجيله فى سنة 1۷ 
على ما اختار کریزاست » واپي فانیس من N‏ وداکترمل 
ونی بري شيس وليكلزك وبشب تاملائن من المتاخرين » وقي 
BNE OE a E E‏ 
بدهي أن ا لمحب الصادق يعمل على وصية الحبوب » ومن لم 
يعمل فهو كاذب فى ادعاء الحبة» ولقد أنصف لاردنر المفسر 
وقال فى الصفحة ٠١‏ من الجلد الثاني من تفسيره المطبوع سنة 
۷ « أنا أفهم أن في هذا النقل شبهة لن كليمنس كان 
سب وعظ الخواريين وضحبتهم أعل بان إقرار عش اسح 
و ا و ا 

(العبارة الثانية) فى الباب الثالث عشر من مكتوبه 
ھکذا: « نفعل کا هو مکتوب لان روح القدس قال هكذا: 
إا ان اال ل کر عل ع ول کر اا الت 
عيسى التي فالا حين علّم الحم والجاهدة» هكذا: ارجوا 
لیترحم علیک» اعفوا لیعفی عنک› کا تفعلون یفعل بک› کا 
تعطون تعطون » کا تدینون تدانون» کا ترون ترحون» 
وبالکيل الذي تکیلون يکال به لک » فیدعون ان کلیمنس 


نقل هذه الكارة ن اة وو ف الات 
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الاکن فال ا واو 
السابع تى وار هیا ۹ و وچا کن 
ابا ایضا رحم » ۳۷ «ولا تدینوا فلا تدانوا» لا تقضوا 
على أحد فلا یقضی علیک اغفروا یغفر لک » ٠۸‏ «أعطوا 
E N NET BN‏ 
لأنه بنفس الکيل الذي تکيلون يکال لک» وفار ةه 
هکذا ۱ «لا تدینوا لكي لا تدانوا » ۲ «لأنك بالدينونة 
التي با تدینون تدانون» وبالکیل الذي به تکیلون يکال 
لک » ۱۲ «فکل ما تریدون أن يفعل الناس بكر افعلوا» 
هكذا أنع أيضا لأن هذا هو الناموس والانبياء ». 
(العبارة الثالثة) في الباب السادس والاربعين من 
رسالته هكذا « اذكروا ألفاظ الرب المسيح لأنه قال ويل 
للإنسان » الذي يصدر عنه الذنب « کان خيرا له ان لم بولد 
من أن یؤوٌذی أحداً من الذین اخترتہم وکان خیرا له أن يعلق 
في عنقه حجر الرحى وقرف اة الجر هن انديوذي 
أحدا من أولادي الصغار » فيدعون أن كليمنس نقلها من 
الآية ٠١‏ من الباب السادس والعشرين والاية ٠‏ من الباب 
۸ من إل م والاية 1۲ هن البانبه ۹ هن جيل مرن 
والآية ۳ من الباب ٠١۷‏ من إنجيل لوقا ء وهذه الايات هكذا 
٤‏ باب ۲۹ متی « إن ابن الانسان ماض کا هو مکتوب في 


۳۱1۹ 


ONE Ea NNE 
کان خا لدل الر جل لو 2 وله الاي اب۲۸ من‎ 
E E RT NOE 
۹ باب‎ oI 
مرقس « ومن أعثر أحد الصغار المومنين بي فخير له لو طوق‎ 
عنقه بججر رحى وطرح في البحر » الأية ۲ باب ۱۷ لوقا‎ 
ورال لر طرق عق عجر ری وطخ ی الکو ن أن‎ 
يعثر أحد هولاء الصغار » وقال لاردنر فى الصفحة ۳۷ من‎ 
ا جلد الثاني من تفسيره المطبوع سنة ۱۸۲۷ بعد نقل عبارة‎ 
كل اوقل قارات جل ها فلت الاد‎ 
عن الاناجيل المتعددة فى المقابلة ليعرف كل شخص معرفة‎ 
e 
» نقل عن الاية الثانية من الباب السابم عشر من إنجيل لوقا‎ 
والعبارتان المذكورتان من مكتوب كليمنس من أعظم‎ 
اا راف عه ال عون الو ود کی ا‎ 
AE E A ECE EES 

الاناجيل لمرح با إمم امقول عنه» ولو لم يصرح فلا أقل من 
أن ينقل العباره بعينها » ولو ل ينقلها بعينها فلا اقل من أن يكون 
المنقول موافقا المنقول عنه باعتبار المعنی کلهء ولا پوجد 
ام من هذه الامور » فكيف يظن النقل؟ وأي تر جيح للوقا 


E 


اون کا اا ی ع 
السلام بالسماع » ولو اعترفنا فنعرف أنه نقل هاتين العبارتين 
عن إنجيل آخر» كا نقل فقرة في حال الاصطباغ عن إنجيل 
آخر لم يعم اسمه» کا عرفت في كلام أكهارن » ولقد أنصف 
O N TE TE‏ 
لاردنر في الجلد الثاني من تضيره في حت هاتين العبارتين 
TOE CE E TD N E‏ 
لربناء وکانوا واقفین من مسائل ربنا وأحواله کا کان 
الانجيليون واقفين إذا رأينا تأليفاتيم يقم مشكل في أكثر 
الاوقات ما لم يكن النقل صريحاً وظاهراً والمشكل المذكور 
في هذا الموضع . هذا أن كليمنس في هذين الموضعين ينقل 
أقوال المسيح التي كانت مكتوبة» أو يذكر اهل قورنيثوس 
ألفاظه التي سمعها هو وهم من الحواريين والمريدين الأخرين 
لرا فاخار كارف الاول والا سقف رس الان اا 
ا أن الاناجيل الثلاثة الاولى ألفت قبل هذا الوقت » فلو 
نقل كليمنس عنها فهذا ممكن » وإن لم توجد المطابقة التامة 
ف اللفظ والعبارات» لكن هذا الامر أنه نقل ليس تحقيقه 
سلا 4 كان خض و افا من هذه الامور وقوفا جدا شل 
تأليف الأناجيل» ويكن بعد تأليفها أيضا أن يكون بيانه 
الامور التي كان واقفا عليها وقوفا جيدا على ما كان عادته 
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قبل تأليفها بدون الر جوع إلبها ‏ إلا أنه محصل الايقان الجيد 
بضدق الاناجل ى الضورتن لان الامز ى ضورة الرجوع 
ظاهر وأما فى غيرها فيظهر تصديق الاناجيل أيضا لأن 
BR RAE E AE aA‏ 
قور نيوس عالين بها » فهو يعطينا ال جزم بأن الانجيليين كتبوا 
ألفاظ السيح التي علمها ربنا وقت تعام الحم والرياضة حقا 
وضد فا٠‏ وده ا لالفاط لاقة حفط كال الادت» وان کان 
الكل ها :الکن عل م دلت ایکون راف اکر 
الافاضل موافقا لرأي ليكرك. نعم يعظ بولس في الآية ٠۵‏ 
E E E‏ 
کا ل ن اطا وط اکر 
O E‏ 
مكتوب ما» بل نقل الالفاظ المسيحية التي كان هو وهم 
واقفين عليها » لکن لا يلزم منه أن يفهم طريق الرجوع دانما 
هكذاء بل يكن استعال مثل هذا الطريق في المكتوب 
وغیره» ونحن نجد أن (پوليكارب) يستعمل هذا الطريق» 
والفالب بل القن آنه قل فن الانا جل الكو م 
فظهر من کلامه انه لا یثبت جزما عند علائهم أن 
كليمنس نقل عن هذه الاناجيل» بل من آدعى النقل ادعى 
ظناء وقوله بحصل الإيقان الجيد بصدق الاناجيل في 
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الصورتين مردود؛ لأنه محصل الشك بأن الانجبليين كا نقلوا 
ههنا كلام ا لمسيح بالزيادةوالنقصان »فكذا يكون نقلهم ف المواضم 
الا عرق وا و 0 ا او فا ا غ 
هذا فنقول: إنه يلزم من كلام كليمنس أن هذه الفقرات في 
هذه الاناجيل من كلام المسيح › ولا يلزم منه أن المنقول فيها 
N EEE E‏ 
E O‏ 
ن ا ر 
فقرات مكتوبة توافقها أيضا يقيناء وقوله نحن نجد أن 
(پوليكارب) يستعمل هذا الطريق الخ مردود» لأنه من 
SS SN Ee NS‏ 
O TNT O‏ 
BE N E OR E‏ 
الطريق كحال مقدسهم بولس. 

وإذا عرفت حال كليمنس الذي هو أعظم الشاهدين 
أحكى الك حال الشاهك:التان:الدئ هو اكناتيزين الذى هو 
NEO E‏ 
في الجلد الثاني من تفسيره: « إن موسى بيس وجيروم ذكرا 
سبعة مكتوبات له وما سواها مكتوبات اخر منسوبة إليه 
SE EE‏ 


E 


أأيضا » وللمكتوبات السبعة نسختان إحداها كبيرة والاخرى 
عاو ال ا ر و ا ن و و 
اة أن السهة الكر ةر ية ها و الك الصعرة فا اة 
أن تنسب إليه » وإني قابلته بالامعان فظهر لي أن النسخة 
ا ن و ی ر ر ل 
E RNG RG EELS EOE‏ 
الصغيرة مناسبة زائدة بالنسبة إلى الكبيرة. بقى هذا السؤال 
SAS N‏ 
اکا فی نفس الامر آم لا؟ ففيه نزاع عظم واستعمل 
الحققون الاعاظم في هذا الباب أقلامهم» وهذا السؤال 
عندي بلاحظة تحرير الجانبين مشكل» وثبت عندي هذا 
الشدر أن هذه الكربات هن الى دفر اها( بوي بيس) 
وكانت موجودة في زمان (أرجن) وبعض الفقرات منها لا 
SO e‏ فعلى هذا المناسب RA‏ 
ا کا جل که 
الفقرات » سا في صورة قلة النسخ التي نحن مبتلون بہاء كا 
أن کون ٠ا‏ خد ن فر فة ارين اومن هل الديانة اومن 
كليها تصرف في النسخة الصغيرة أيضاء وإن لم يحصل عندي 
فساد عظم من تصرفه «. 

وكتب مشي (بيلي) في الحاشية «إنه ظهر في الزمان 
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اا ر اف كرات كارن الان لمران 
وطبعها (كيوري تن) وهذا اللفوظ الجديد قرب إلى اليقين 
أن المكتوبات الصغيرة التى أصلحها (أشر) يوجد فيها 
الالات»:. ۰ 


فظهر ما نقلنا أمور (الاول) أنالمكتوبات الى هى غير 
السبعة جعلية عند جمهور المسيحيين » فهذه اكوا ا 
غ اله اة لل ت ا 
عند الكل غير مستر وسن وبعض تابعيه جعلية محر فة فهي 
أا اة الا عفار افا أن اة رة ها 
نزاع عظم في آنا أصلية أم جعلية» وإلى كل منها ذهب 
الحققون الاعاظم » فعلى رأي المنكرين هذه النسخة ساقطة 
عن الاعتبار أيضاء وعلى رأي المشبتين أيضا لا بد من إقرار 
التحريف فيها سواء كان الحرف من فرقة أيرين أو من اهل 
الا وم ها ا و ا 
ساقطة عن الاغشار غوالقالت أن هذه اة جعلة اختنها 
أحد في القرن الثالث كالمكتوبات التي هي غير السبعة» ولا 
عجب لأن مثل هذا الاختلاف والجعل كان فى القرون 
الاولى من القرون اة جائزا بل مستحبا» واختلفوا 


)١(‏ ني النسحة النطية وستى» وهو الصحح › وقد مر ذكره في الصفحة السابقة. 
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بقدر حمسة وسبعين إمجيلا ورسالة » ونسبوها إلى عيسى ومريم 
والمحواريين عليهم السلام» فأي استبعاد في نسبة سبعة 
مكتوبات جعلية إلى أكنائيوس؟» بل هي قريبة من 
القياس » كا نسبوا إليه المكتوبات الاخرى» وكا اختلقوا 
تفسيرا ونسبوه إلى (تي شن) قال ادم كلارك في مقدمة 
و و ا و 
والمنسوب اليه الآن مشكوك عند العلاء وشكهم حق » ولو 
و ا a‏ 
الالحاق فيه فا بقى الاعتاد عليها؛ فكا أن بعض الفقرات 
EAN E RE‏ 
se Ea‏ 
ليست بستبعدة من عادات هؤلاء. قال (يوسي بيس) في 
E E‏ 
ديوني سيش أسقف كورننهية : إني كتبت مكتوبات باستدعاء 
الاخوة» وهؤلاء خلفاء الشيطان ملئوها بالنجاسة» بدلوا 
بعض الاقوال وأدخلوا البعض» فحصل لي حزن مضاعف » 
لذلك لا عجب إن أراد أحد الالاق في كتب ربنا المقدسة» 
ر التي ما كانت في رتبتها »» وقال آدم 
كلارك في مقدمة تفسيره: «إن الكتب الكبيرة من 
تصنيفات رجن فقدت » وکثیر من تفاسیره باق » لکنه پوجد 


۳۲٢ 


فیھا شرح نشیلی وخیالي بالكثرة » وهو دليل قوي على وقوع 
التحريف فيها بعد ارجن » قال المعلم ميخائيل مشاقة من 
E‏ و ل و ی ا ایل 
كتابه العربي المسمى بأجوبة الانجيليين على أباطيل 
التقليديين: « وأما تحريفهم لأقوال الآباء القدماء فلا بد أن 
نقدم دلائله للا نوقف أنفسنا في موقف مخالفينا بأن 
تکون دعاوینا مثلهم بلا برهان› فنقول: إن الافشين 
الو ا 
a EU a OL EO a‏ 
الواحدة لا عند الطائفة الاخرى »لأن عند الروم يطلب فيه 
من الأب الاو أن برشل روجه القدس غل ابر وار 
ناقلا إياها إلى لحم ودم» وأما عند الكاثوليكيين منهم» 
فيقال فيه أن يرسله على الخبز والخمر لكي تقلا 
ويستحيلا » ولكن في مدة رياسة السيد مكسيموس قد غيروا 
فيه » وقالوا المنتقلان المستحيلان» هربا من دعوى الروم 
عليهم » بأن الاستحالة تع به» وما عند سريان الكاثوليك 
فيقال أرسل روحك القدوس على هذا الخبز الذي هو سر 
جسد مسيحك » ولا يوجد فيه كلام يدل على الاستحالة 
وربا هذا هو قول فم الذهب الاصلي لأن تعلم الاستحالة 
في عصره لم يكن قد تقرر في الكنائس. وأما السيد يابيطا 


TV 


عطرآن ضيدا الى أا الانشقاق ٠ى‏ كيسة الروم» وضاز 
كائثوليكيا» ففي خطابه لجحمع رومية سنة ۱۷۲۲ يقول في 
هذه القضية إنه موجود عندي كتب في طقس فيداسنا 
يونانية وعربية وسريانية » قد قابلناها على النسخة المطبوعة 
في رومية للرهبان الباسلين »و جمعها م يکن فيه كلام يدل على 
الأستحالة ءوإغا. هذه القضية :وضعها فى قداس الروء 
نيكفورس بطريق القسطنطينية » وهي موجبة الضحك لن 
يتأمل فيها ». 

ن ل هدا القدي اللهن تن الا 
ور کل في كنائس جيع الطوائف قد لعبوا 
E E EE‏ 
إل هه افده ان في 0ا هة و ا 
محرّفوا أقوال بقية الآباء كأهوائهم مع إبقاء عنوانما باسمهم» 
هذا وإن ما حصل يشاهدتنا منذ سنين قريبة أن الشماس 
غبريل القبطي الكاثوليكي صحح ترجة تفسير إنجيل يوحنا 
الذهب عن الاصل اليوناني بأتعاب كلية ومصاريف وافرة» 
وعلاء الروم العارفون جيدا باللغتين اليونانية والعربية 
قابلوها بدمشق وشهدوا بصحتهاء» وأخذوا عنها نسخة 
مدققة » فالسيد مكسيموس ل يأذن لطبعها في دير الشوير 
حت تفحص بعرفة البادري ألكسيوس الاسبانيولي › 
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والخوري و جعجع الاروني الجاهلين كليها اللغة 
الان أصالةه فر و اف ال ك هف 
الزيادة والنقصان تطبيقا على المذهب البابوي » وبعد إعامه) 
إفسادها سجَلا شهادتا بتصحيحها » وهکذا رخص غبطته في 
طبعها» وبعد اشتهار الجزء الاول منها قوبل على الاصل 
المحفوظ عند الروم» فظهر التحريف» وافتضح ما صنعوه 
حتى إن الشماس غبريل مات قهرا من هذا الصنيع ثم قال: 
« نورد مم برهانا بشهادة رؤسائهم الاجاعية من كتاب عرلي 
العبارة يوجد بين ايديم مطبوعا وهو كتاب الجمع اللبنافي 
الثبت من كنيسة رومية بجميع أجزائه الولف من جيع 
أساقفة الطائفة الأرونية› ومن بطريكهم وعلائهم تحت 
نظارة المونسنيور السمعافي المتقدم في الجمع الرومافي› 
والمطبوع في دير الشوير بإذن الرؤساء الكاثوليكيين » فهذا 
الجمع عندما يتكلم على خدمة القداس يقول قد وجد في 
yT‏ 
من الغلط لكنها مجردة ا القديسين ما صنفوها ولا هي 
لهم » وبعضها بأسماء أساقفة أراتقة أدخلها النساخ بغرض 
إفسادها وحسبك شهادة من جيعهم على أنضهم بأن كنيستهم 
تحتوي على کنب مزورة » انتهی کلامه بعبارته» ثم قال: 
« وحن عرفنا ما وقع في جيلنا المتنور الذي يشون فيه 
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إٍطلاق باعهم بتحریف کل ما يرغبونه» إٍذ يعلمون أن أعبن 
حراس الانجيل ترقبهم وأما ما حصل في الاجيال المظلمة 
CC E E‏ 
والاساقفة عبارة عن دولة بربرية» وكثير منهم لا يعرف 
الراة و لكا وان اجون ا لار ى ك ن 
ll EOS E‏ 
فهذا لا نعرفه بالتحقيق » ولكن عندما نطالع تواريخ تلك 
الازمنة لا نرى فيها إلا ما يوجب الوح والبكاء على حالة 
كنيسة المسيح التي تهشمت وقتئذ من الراس إلى القدم » 
انتهی کلامه بلفظه. 

فانظر أبها اللبيب إلى عباراته الثلاث » فبعد ملاحظة ما 
هل ی ك فاق وام ای کان 
عشرون قانونا فقط » فحر فوا وزادوا فيه قوانین» وتنمسك 
فرقة الكاثلك بالقانون السابع والثلائين والرابع والاربعين 
ماعل را الاب ن ارال اانه ی کات الات 
عشرة رسالة المطبوع سنة ۱۸٤۹‏ في الصفحة 1۸ و 1۹ «إن 
امجمع المذكور ليس له غير عشرين قانونا فقط كا تشهد 
تواریخ ثاودوریتوس وکتب جیلاسیوس وغیرها» وا یضا 
الجمع الرابع المسكوني يذكر للمجمع النيقاوي المذكور 
عشرین قانونا لا غير » انتهی کلامه بلفظه» وکذلك جعلوا 
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كتبا مزورة ونسبوها إلى الباباوات مثل كاليتوس 
وسیرسيوس ونکليتوس واسكندر ومرسيليوس والرسالة 
TT ET‏ 
البابا لاون» وغالب علائك في الكنيسة الرومانية يعترفون 
بأن كتب هولاء الباباوات مزورة لا أصل هما » انتهى بلفظه 
وأقول فى جواب التغليط الثاني : إنه تغليط بحت «قال 
ارینیوس إن مرید بطرس ومترحمه مرقس کتب بعد موت 
بطرس وبولس الا شیاء الت وعظ ہا بطرس » انتهی » وقال 
لاردنر في تضسيره: « إني أظن أن مرقس ما كتب إنجيله قبل 
سنة 1۳ أو سنة ٠٤‏ لأنه لا يتخيل وجه معقول لقيام بطرس 
فى الروم قبل هذاء وهذا التاريخ موافق للكاتب القدم 
ارينيوس › والذي قال إن مرقس كتنب إجيله بعد موت 
بطرس وبولس » وقال باسینج موافقا لارینیوس: إن مرقس 
كنب إنجيله في سنة ٦‏ بعد موت بطرس وبولس واستشهدا 
على رأيه في سنة ٠۵‏ » فظهر من كلام باسينج اتون 
مرقس کتب ليله بعد موت بطرس وبولس» ثبت أن 
بطرس ما رأى إنجيل مرقس يقيناء ورواية رؤية بطرس 
ê E EE ES SES N‏ 
مريقد الطالبين مع تعصبة فى الصضفحة ١۷١‏ من االسدة 
امطبوعة سنة ie AS‏ إنجیل مار مرقس کتب 
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بتدبیر مار بطرس » انتهی بلفظه . فانظروا إلى لفظ قد زعم 
فإنه نادي بان هذا القول زعم باطل لا اأصل له. 

وكذلك ما رأى بولس إنجيل لوقا بوجهين (الاول) أن 
ES OEE‏ 
وان اة ى اغا وها الا عابشا ان 
مقدسهم بولس أطلق من الاسر سنة ۳۴ »ثم لا يعلم حاله بعد 
الاطلاق إلى الموت بالخبر الصحيح » لكن الغالب أنه ذهب 
بعد الاطلاق إلى إسبانيا وا مغرب لا إلى الكنائس المشرقية» 
وأخياامن:بلاد المرق» والظن الغالب أن لوقا أرسل إحبلة 
بعد ما فرغ من تأليفه إلى ثاوفيلس الذي الف لوقا الانجيل 
لأجله. قال صاحب مرشد الطالبيين في الفصل الثاني من 
الجزء الثاني في الصفحة ١١١‏ من النسخة المطبوعة سنة 
I E E‏ 
۳۴ول بشت هن موص يليل أن وفلس لى 
مقدسهم » فلا يبت رؤية مقد سهم هذا الا جيل » قال هورن 
في الصفحة ۳۳۸ من الجلد الرابع من تفسيره المطبوع سنة 
۲ دلا لم یکتب لوقا حال بولس بعد ما اطلتق لم يعد 
بالخبر الصحيح حاله من السفر وغيره من حين الا طلاق 
الذي كان في سنة ۳ إلى الموت » وقال لاردنر في الصفحة 
۰ من الجلد الخامس من تفسيره المطبوع سنة ٠۷۳۸‏ 
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TT 
ARA Ea E 
لوقا ويحصل من الكتب الاخرى من العهد الجديد إعانة في‎ 
غاية القلة» ولا بحصل من كلام القدماء أيضا إعانة زائدة:‎ 
» ووقع الاختلاف في أن بولس أين ذهب بعد ما أطلق‎ 
فت من كلام هنين امسن آنا وا بار الفح‎ 
حال مقدسهم من إطلاقه إلى الموت» فلا يكون ظن بعض‎ 
المتأخرين بذهابه إلى الكنائس المشرقية بعد الاطلاق حجة‎ 
وسنداً. وفي الباب الخامس عشر من الرسالة الرومية هكذا‎ 
وأما الآن فإذ ليس لي مكان بعد في هذه الاقالم » ولي‎ « ۴ 
«فعندما‎ ۲١ » اشتياق إلى الجيء اليك منذ سنين كثيرة‎ 
أذهب إلى إسبانيا آتي ليك لأني أرجو أن أرم في‎ 
مروري » فصرح مقدسهم أن عزمه کان إلى إسبانياء ول‎ 
ثبت بدلیل قوي وخبر صحیح انه ذهب اليه قبل‎ 
الاطلاى» فالاغلك أنه دهت اله سد ها اطلن انه ل ا‎ 
ف وجيه لفسخ هذا العزم» وف الا الات‎ 
الو اتل وو ا‎ 
لا ترون وجهي أيضا انتم جيعا الذين مررت بین کارزا‎ 
ملكوت الله » فهذا القول یدل على أنه ما کان له العزم أن‎ 
يذهب إلى الكنائس الشرقية» وقال كليمنس أسقف الروم‎ 
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في رسالته: « إن بولس وصل إلى أقصى المغرب معلا لجميع 
فهذا دليل على أنه راح إلى المغرب لا إلى الكنائس المشرقية 
ر فل اوا ل وی ھک وکت 
لوقا مقتدي تول ٤‏ کات وأاحد الىشارة الي وعظل 2 
يعني تحربر لوقا إجيله « وقع بعد ما حرر مرقس إججيله وبعد 
إنجيل لوقا ؛ على أنه لو فرض أن بولس رأى إنجيل لوقا أيضا 
ا فاد رر يته د ناء لان قزل برل لس اها ما عند ا 
فكيف يكون قول غير الشخص الاإٍهامي برؤية بولس في حك 
الها 
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الباب الثانى 
في إثبات التحريف 


وهو قسمان لفظي ومعنوي»› ولا نزاع بيننا وبين 
المسيحيين في القسم الثاني لأنهم يسلمون كلهم بصدوره عن 
اهود فى العهك التي فى ضير الا يات الى هى إثارة فى 
زعمهم إلى المسيح› وفي تفسير الأحكام الى ا عند 
اليهود» وأن علاء البروتستنت يعترفون بصدوره عن 
معتقدي البابا في كتب العهدين » كا أن معتقدي البابا 
بر مونم بهذا رميا شديداً فلاا حتياج إلى اثباته . بقي القسم الأول » 
وقد أنكره علاء البروتستنت في الظاهر إنكارا بالغا لتغليط 
جهال المسلمين وأوردوا أدلة مؤهة مزورة في رسائلهم 
ليوقغوا الناظرين في الشاك فهو متاح إلى الابات» فاريد 
إثباته في كتاني هذا بعون خالق الأرض والسموات» وأقول: 
إن التحريف اللفظي بجميع أقسامه أعني بتبديل الألفاظ 
وزيادتما ونقصانما ثابت في الكتب المذكورة» وأورد هذه 
الأقسام الثلاثة على سبيل الترتيب في ثلاثة مقاصد . 

المقصد الأول 

في إثبات التحريف اللفظي بالتبديل. اعام أرشدك الله 

تعالى أن النسخ المشهورة للعهد العتيق عند أهل الكتاب 


PTY 


ثلاث نسخ (الأولى) العبرانية وهي المعتبرة عند اليهود» 
وجهور علاء البروتستنت (والثانية) النسخة اليونانية » وهي 
التي كانت معتبرة عند السيحيين إلى القرن الخامس عشر من 
N a‏ 
E O a a‏ 
O N RR NCTE‏ 
اا ن ل خ ا ي و اق 
eA a E a Ob)‏ 
O I E TT‏ 
EE RE‏ 
إلى موسى عليه السلام» وكتاب يوشم وكتاب القضاة لأن 
الماسنين ١‏ يمون بالك الاك هن اله الي 
وتزيد على النسخة العبرانية في الألفاظ والفقرات الكثيرة 
التي لا توجد فيها الآن» وكثير من محققي علاء البروتستنت 
مثل کي کات ور ویر کینت وغیرهم یعتبرونها دون 
العبرانية » يعتقدون أن اليهود حرفوا العبرانية» وجهور 
علاء البروتستنت أيضاً يضطرون في بعض المواضع إليها 
ويقدمونا على العبرانية كا ستعرف إن شاء الله تعالى » وإذا 
علمت هذا فقول : 
E)‏ 


FA 


نوح عليه السلام على وفتق العبرانبة ألف وستائة وست 
و 0 وی الوا نه الان و ان 
اتان فون :مه 4۲١‏ وع ٠‏ وفى .انارت الف 
وثلثاية وسبع سنين ۱۳١۷‏ وفي تفسير هنري واسكات 
جدول کتب فيه ني مقابلة كل شخص غير نوح عليه السلام 
CME e‏ 
ا و ا ا ن 
درل ر 
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۳۳۹ 


فبين النسخ المد كورة في بيان المدة المسطورة فرق كير 
واف ان كن الو ا وا ان د 
السلام في زمن الطوفان ابن سقائة سنة على وفق النسخ 
lS AEE‏ 
على وفق النسخة السامرية أن يكون نوح عليه السلام حين 
مات ادم عليه السلام ابن مائتين وثلاث وعشرين سنة. وهذا 
باطل باتفاق المؤرخين» وتكذبه العبرانية واليونانية إذ 
ولادته على وفق الأول بعد موت آدم عله السلام مائة 
وست وعشرين سنة» وعلى وفق الثانية بعد موته بسبعائة 
وان 2 سنة ۷۳۲ » ولاجل الاختلاف الفاحش ما 
اعتمد بوسيفس اليهودي ال مورخ الشهور المعتبر عند المسيحيين 
ی ا ا ر واخ ر ان الد الد رر 
الا 

(القاهت الان) ان الرمان: من الطوقان إل ولادة 
ابراهم عليه السلام على وفق العبرانية مائتان واثنتان 
وون ل وق الوا م ا و اتان 
وسبعون سنة ٠١۷۲‏ » وعلى وفق السامرية تسعائة واثنتان 
aS EASE E Ga‏ 
مثل الجدول المذ كور » لكن كتنب ي هذا الجدول فى محاذاة 
e‏ 


£. 


وک ا و ان ول ف وله د 
اأطوان ادون اا ر غا 


فهنا أيضاً اختلاف فاحش بين النسخ المذكورة لا يكن 
التطبيتق بينها ولا كانت ولادة ابراهم عليه السلام بعد 
الطوفان بائنين واثنتين وتسعين سنة ۲۹۲ على وفق النسخة 
العبرانية» وعاش نوح عليه السلام بعد الطوفان ثلقائة 
وخسين سنة ٠۵۰‏ كا هو مصرح في الاية الثانية والعشرين 


أ 


من الباب التاسع من سفر التکوین » فيزم أن يكون ابراهم 
عليه السلام حين مات نوح عليه السلام ابن تان وخسين 
سنة» وهذا باطل باتفاق المؤرخين» وبكذبه اليونانية 
والسامرية ؛ إذ ولادة ابراه عليه السلام بعد موت نوح عليه 
السلام بسبعائة وائنتين وعشرين سنة على وفق النسخة 
O E O N O OT‏ 
الثانية » وزيد في النسخة اليونانية بطن واحد بين ارفخشذ 
وشالخ وهوقينان» ولا يوجد هذا البطن في العبرانية 
والسامرية » واعتمد لوقا الا مجبلى على اليونانية فزاد قينان 
E‏ 
اخ اعون فا هر فد الو رون الح الات 
في هذا الأمر وراء ظهورهم » وقالوا إن الزمان المذكور 
لهائه اوا تان ومون ته ۵ ٣‏ وكا نها :اتيت اة 
يوسيفس اليهودي المؤرخ الشهور وقال إن هذا الزمان 
تسعائة وثلاث وتسعون سنة ۰۹۹٩۳‏ کا هو منقول فى تفسير 
هنري واسكات وأكستائن » الذي كان أعلم العلاء المسيحية 
في القرن الرابع من القرون المسيحية وكذا القدماء 
الآخرون» على أن الصحيح النسخة اليونانية» واختاره 
المفسر (هارسلي) في تفسيره ذيل تفسير الاية الحادية عشرة 
من سفر التكوين. و (هيلز) على أن الصحيح النسخة 


{Y 


السامرية » ويفهم ميلان محققهم المشهور (هورن) إلى هذا. في 
دول ن افر هری بوا سات ای اکسا کان 
يقول: إن اليهود قد حرفوا النسخة العبرانية في بيان زمان 
الاكاير الذين ل زس الطرقان ويفدة إل رمن موي عا 
السام وفوا هذا الان لكين الرة الر اة غر 
معتبرة » ولعناد الدين المسيحي ويعلم أن القدماء المسيحيين 
کانوا يقولون مثله» وکانوا يقولون إن اليهود حرٌفوا التوراة 
و ا ا 
او لل ر 

وقال هورن ني الجلد الثافي من تفسيره: « إن الحقق 
ها ات ا ال ج ا اا ا کی 
تلخيص دلائله ههنا» فمن شاء فلينظر في كتابه من الصفحة 
ا ر واک کات ل ا جا اوت 
E‏ 
سكوت المسيح عليه السلام حبن المكالمة المشهورة التي وقعت 
بينه وبين الامراة السامرية » وقصتها منقولة في الباب الرابع 
من إنجيل بوحنا وفي هذه القصة هكذا ٠۱۹‏ «قالت له 
الامر اة ن رفوا ك ا و ى 5 وان اوا 
يسجدون في هذا الجبل » تعي جرزم «وأنم » أي اليهود 
ولون ان الان النمن ی أن جت فة ق ا رزه 


i 


ا ی ا ى 
هذا الأمر الذي هو أعظم الأمور المتنازعة بين اليهود 
والسامريين» ويدّعي كل فرقة فيه تحريف الأخرى ليتضح 
ها ا لحت » فلو كان السامريون حرفوا التوراة في هذا الموضع 
N‏ 
a AEE GENIE OES ES‏ 
و ا اک ی ن او ا 
و 
AEN N SS‏ 
كلام هورن» فانظر أبها اللبيب أنهم كيف اعترفوا بالتحريف 
وما وجدوا ملجا غير الا قرار. 

(الشاهد الثالت) أن الآية الرابعة من الباب السابع 
SS N RoE E‏ 
« فإذا عبرتم الأردن فانصبوا الحجارة التي أنا اليوم أوصيك 
في جبل عيبال وشيدوها بالجض تشييدا » وهذه الجملة 
« فانصبوا الحجارة التي أنا اليوم أوصيك في جبل عيبال » 
في النسخة السامرية هكذا (فانصبوا الحجارة التي أنا 
اوصیک فی جبل جرزی) وعیبال وجرزم جبلان متقابلان کا 
cO Ga gE E O‏ 
ومن الا ية التاسعة والعشرين من الباب الحادي عشر من هذا 


Ti 


الكتات» قفهم من السكة العرانة أن موسي عله البلا 
أمر ببناء الميكل أعنى المىجد على جبل عينال» ومن 
O E a‏ 
اليهود والسامريين سلفاً وخلفا نزاع مشهور تدعي كل فرقة 
N NA EE EE O O‏ 
I NG EE E e‏ 
مفسرهم الشهور آدم كلارك في صفحة ۸۱۷ من الجلد ٤‏ 
من تفسبره « إن ا محقتق كني كات يدعي تة الما 
والحقق باري ودرشيور يدعيان صحة العبرانية » لكن کنیرا 
ا الان و ا آل کی ا جرا ا 
ويجز مون بأن اليهود حرفوا لأجل عداوة السامربين » وهذا 
الأمر ملم عند الكل أن جرزم ذو عيون وحدائق ونباتات 
کو ول ل ا کا و 
فإذا كان الأمر كذلك كان الجبل الأول مناسبا لاإسماع 
البركة والثاني للعن » انتهى كلام امفسر» وعام منه أن الختار 
کنی کات وک Ses‏ التحريف واقع في النسخة 
العبرانية ا ET‏ قوية ا 

(الشاهد الرابع) في الباب التاسع والعشرين من سفر 


(1( وجاء في معجم جزيئيس العبري Gesenius‏ في مادة جرزيم إنه الحبل الذي بني عليه السامريون معىدهم 
بعد الرجوع من المنفى 


التکوین هکذا ۲ « ونظر بترا في الحقل» وثلاثة قطعان غغ 
GCN OE E OREO‏ 
حجر عظم على فم البئر ۸ فقالوا ما نستطبع حتى تجتمع 
الماشية » إلى أخر الاية» ففي الاية الثانية والثامنة وقم 
لفظ قطعان غنم » ولفظ الماشية » والصحيح لفظ الرعاة بده 
کا ھا ا ا و ر 
لوالتن » قال المفسر هارسلي في الصفحة الرابعة والسبعي من 
الحا الا رل ن رى ديل الاه اة لل لف رعا 
کان ھھنا انظروا کنى كات » ثم قال في ذيل الآية الثامنة 
«لو کان ههنا حتى تجتمع الرعاة لكان أحسن ٠»‏ انظروا 
ال الا واوا و ك ات و ا 
ميو كينت › وقال آدم كلارك فى الجلد الأول هن تاره 
ور ن و وا ا و ا 
وقال هون ى ا جلد الا رل من تشر واا ا قال كى 
کات وهیوبي كينت أنه وقع من غلط الكاتب لفظ قطعان 
الغم بدل لفظ الرعاة. 

(الشاهد الخامس) وقع في الآية الثالثة عشرة من الباب 
الرابم والعشرين من سفر صموئيل الثاني لفظ سبع سنين» 
aN GEC U E OE‏ 
الا ار و 


۳7 


ON COE EE 
كتاب أحبار الأيام ثلاث سنیں لا سبع سنین»› وکذا ف‎ ٤ 
روا ر ا اک یک یق اعا‎ 

و هده ھی العبارة الصادقة بلا ریب «. 


(الشاهد السادس) وقع في الاية الخامسة والنلائين من 
ااا I E‏ 
العبرانية «وكان اسم أخته معكاه » والصحيح أن يكون 
لفظ الزوجة بدل الأخت قال ادم كلارك: « وقع في النسخة 
العبرانية لفظ الاخت» وفي اليونانية واللاتينية والسريانية 
لفظ الزوجة وتبع المترجون هذه التراجم » انتهى كلامهء 
وههنا جهور البروتستنت تركوا العبرانية وتبعوا التراجم 
ا مذ كورة فالتحريف في العبرانية متعين عندهم. 


(الشاهد السابع) وقع في الآية الثانية من الباب الثاني 
والرن من :اكات ا ن اا ا 
ال و ا ا ا ن ن و ر 
E‏ 0 و 
ابن أربعين سنة. وجلس هو على سرير سلطنته بعد موت 
بيه متصلا فلو صح هذا پلرم أن نکرن کیو من اب 
بسنتين» وف الآية السادسة والعشرين من الباب الثامن من 


{¥ 


E E 
ورن تة قال ادم كلارك ى الت الان من سره‎ 
ذيل عبارة أخبار الأيام: «وقع في الترجمة السريانية‎ 
والعربية اثنان وعشرون» وي بعض النسخ اليونانية‎ 
رون الفا ايكون ف ارا ى الاصل ها‎ 
لكنهم كانوا بكتبون العدد بالحروف. فوقع الم موضع‎ 
الكاف » من غلط الكاتب ». ثم قال: «عبارة سفر الملوك‎ 
الثاني صحيحةء ولا بمكن أن تتطابق العبارتان» وكبف‎ 
نصح الفارة الى طهر مها کون الاين اکر هنآ دد‎ 
بسن روق الد الا رل ن شر هور وکا ق شار‎ 

E 


(الشاهذ الثامن) وقع في الاأية التاسعة عشرة من الباب 
الثامن والعشرين من السفر الثاني من أخبار الأيام فى النسخة 
الاو ی و و 
اسرائيل » ولفظ إسرائيل غلط يقينا؛ لأنه كان ملك بهودا 
١‏ ملك إسرائيل» ووقع في اليونانية واللاتينية لفظ ودا 


(۱) جاء في معجم جزینیس : احاز ملك بہودا حکم ما بین ۷٤٤‏ ۔ ۷۲۸ق. م وکان رجلا ضعیفاً خلصاً 
للوثنيسة . 


A 


(الشاهد التاسم) وقع بى الاية السادسة من الزبور 
الا رسن ‏ قت ادن وقل بون هده ا لحملة ق كانه 
إلى العبرانبين في الآية الخامسة من الباب العاشر هكذا: 
« قد هيئّت لى جسدا » فإحدى العبارتين غلط وحرفة 
يقناء ونير العلاء المسحبون فقال جامعو تضير هاري 
واسكات: « إن هذا الفرق وقم e‏ 
الطلبين صحيبح» فجامعو التضير المذكور اعترفوا 
بالتحريف » لكنهم توقفوا في نسبته إلى إحدى العبارتين 
بالتعيين » وتال آدم كلارك فى الجلد الثالث من تفسيره ذيل 
عارة ازنور ١‏ الان الخران. النداول خرف » سب 
النحريف إلى عبارة الزبور» وفي تفسير دوالي ورجرد 
مينت: «العجب أنه وقع في الترجمة اليونانية وقي الاية 
اا من الات الاق ر لكات إل العران يدل 
تلك الفقرة هذه الفقرة: قد هيئت لي جسدا » فهذان 
امفسران نسبوا التحريف إلى عبارة الا مجيل. 


(الثاهد العاشر) وقع في ال اا وا ن 
اليونانية « هم عصوا قوله » ففي الأولى نفي والثانية إثبات» 
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E E NANE EEG 
هنري واسكات: «لقد طالت المباحثة اا هذا المرق‎ 
إما لزيادة و ل که فا‎ a جدا وظاهر‎ 
. هذا التفسير اعترفوا بالتحریف › لک ما قدروا على تعيينه‎ 
(الثاهد الحادي عشر) وقع في الاية التاسعة من الباب‎ 

الرابعم والعشرين من سفر صموئيل الثاي: « بنو إسرائىل 
انوا مانائة ألف رجل شجاع وبنو ودا خسمائة آلف رجل 
شجاع » وني الآية الخامسة من الباب الحادي والعشرين من 
A ANA Ug O‏ 
شجاع» وودا كانوا أربعائة ألف وسبعين ألف رجل 
شجاع » فإحدى العبارتين ههنا محرفة» قال آدم كلارك في 
الحلة آللان من تاره ديل عبارة صفوتل :ةلا كن صح 
العبارتين» وتعيين الصحيحة عسيرء والأغلب أا الأولى» 
ووقعت في کتب التواريخ من العهد العتىق تحريفات كثبرة 
بالسبة إلى المواضع الأخرى» والاجتهاد في التطبيق عبث 
والأحسن أن يسم من اول وهلة الأمر الذي لا قدرة على 
إنكاره بالظفر» ومصنفو العهد العتيق» وإن كانوا ذوي 
اهام ك لاقن ا بكرا كلك هدا افر اعرف 
ار ا هنواغر ن 
التحريفات في كتب التواريخ كثيرة» وأنصف فقال إن 


0° 


ا و 


(الشاهد الثاني عشر) قال المفسر هارسلي في الصفحة 
۹۱ من الد الأول من تفضسيره ذيل الآية الرابعة من 
الباب الثان عشر من كتاب القضاة: « لا شبهة EEG‏ 
حر فة ». 


(الشاهد الثالث عشر) وقع في الآية الثامنة من الباب 
E E‏ 
غاطل والصحيح ذظ ادوم واد كلارك القر حال 
بأنه غلط يقيناً » ثم قال: الأغلب أنه من غلط الكاتب. 


(الشاهد الراب عشر) وقع في الاآية السابعة من الباب 
ا کر د آنا ا 0 
ولفظ الأربعين غلط يقيناً » والصحيح لفظ الأربم: قال آدم 
كلارك فى الجلد الثانى من تفسيره: «لا شبهة أن هذه العبارة 
حرفة » ثم قال: « أكثر العلاء على أن الأربعين وقع موضع 
الأربعم من غلط الكاتب ». 


(الشاهد الخامس عشر) قال ادم كلارك في الجلد الثاني 
دل ا ا ةن الاب اال اشر من 
فر ضفرل التاق « قال كن كات ف هده الاية :الان 


0 


العبرانى ثلاث تحريفات عظيمة » فأقر ههنا بثلاث تحريفات 

(الشاهد السادس عشر) الاية السادسة من الباب السابع 
وبکر وو بيل لات ا شخاص 0 وق الباب الثامن من 
السفر المد كور ھکذا (١(‏ « ولد بنسامین ولده الاکبر بالع 
الان ا شيل واكال :اجرح () #والر ا س 
نوحاه والخامس رافاه » وفى الآية الحادية والعشرين من 
TS O E e‏ 
سنة ۱۸٤۸‏ بنو بنيامين بالع وباخور وإشبل وجيرا ونعان 
واحى وروش ومافم وحوفع وارد » ففي العبارات الثلاث 
اختلافة من وجهين الأول فى الأساء والتان فى العدذ 
القاتة آب ج وق ف الال ا عر ةوا كانت 
العبارة الأول والانة هن كناب واحد يلرم التافض ف 
ا إٍحدى العبارات عندهم تكون صادقة » والباقىتن 
تكونان كاذبتين » وتحير علاء أهل الكتاب فيه واضطروا 


)١(‏ وردت هله الأسماء حرفة في السخة المطبوعة : والتصحيح على اللسخة الخطية وعن الإنجليزية طبعة 
أكسفورد . 


ونسبوا الخطاً إلى عزرا عليه السلام» قال آدم كلارك ذيل 
العبارة الأولى: « كتب ههنا لأجل عدم التمير للمصنف ابن 
الابن موضع الابن وبالعكس» والتطبيق فى مثل هذه 
الاختلافات غير مفيد » وعلاء اليهود بقولون إن عزرا عليه 
الطلا مالي كي هدا افر ما کان لد ا ن ل 
نون أبنو الا بناء» ويقولون أيضا إن أوراق ”السب الق 
e a ED‏ 
EEE TT DAE N‏ 
a ES‏ 
المسيحيين» وما وجدوا ملجأً سوى الإقرار بأن ما كتب 
زرا عله ال عاف وا حمل له الو عن اكه 
وأبناء الأبناء فكتب ما كتب» والمفسر )ا أيس من التطبيق 
قال أولا: « التطبيق في مثل هذه الاختلافات غير مفيد » 
eR OE E Js‏ 
(فائدة جليلة) لا بد من التنبيه عليها . اعم أرشدك الله 
E A‏ 
والثاني من أخبار الأيام صنفها عزرا عليه السلام بإعانة 
حجى وزكريا الرسولين عليه السلام» فعلى هذاء السفران 
املذكوران اتفتى عليه الأنبياء الثلائة علبهم السلام» وكتب 
التواريخ شاهدة بأن حال كتب العهد العتيق قبل حادثة 


ar 


بحختتنصر كان أبتر» وبعد حادثته ما بقي هما غير الاسم » ولو م 
يدون عزرا عليه السلام هذه الكتب مرة أخرى لم توجد في 
AE eh ga EEA NENE‏ 
الكتاب أيضا في السفر الذي هو منسوب إلى عزراء وفرقة 
البروتستنت لا يعترفون بأنه سماوي » لكن مع ذلك الاعتقاد 
لا تنحط رتبته عن كتب المؤرخين المسيحيين. عندهم وقع 
O E E O‏ 
عزرا جع ما فيها مرة أخرى بإعانة روح القدس » وقال 
کن ادو اون وان ا 0 ق 
فأهم عزرا أن يكتبها مرة أخرى » : وقال ترتولين: 
«المشهور أن عزرا كنتب جموع الكتب بعد ما أغار أهل 
بابل بأورشلم » وقال تيو فلكت: «إن الكتب المقدسة 
انعدمت راسا فاوجدها عزرا مرة اخری بإھام » انتھی › 
وقال جان ملز كاثلك في الصفحة ۱٠١‏ من كتابه الذي طبع 
في بلدة دري سنة ۱۸٤١‏ : «اتفق أهل العام على أن نسخة 
التوراة الأصلية وكذا نسخ كتب العهد العتيق ضاعت من 
ايدي عسكر بحختنصر» ولا ظهرت نقوها الصحيحة بواسطة 
عزرا ضاعت تلك النقول » أيضاً في حادثة أنني وكس » بقدر 
الحاجة إذا علمت هذه الأقوال فارجع إلى كلام المفسر 
المذكور » وأقول يظهر للبيت ههنا سبعة أمور (الأمر الول) 


oO 


AEE OE 
CAE NN E NE 
السلام بالا هام مرة اخرى. وإلا لرجع إليه عزرا عليه‎ 
SNE gE E E 
الناقصة التي م يقدر على التمييز بن الغلط والصحيح منها.‎ 
وإن قالوا إنه هو لكنه ايصا كان منقولا عن النسخ الناقصة‎ 
التي حصلت له ولم يقدر حين التحربر على التمییز بينها كا‎ 
لم يقدر ههنا بين الأوراق الناقصة» فقلت على هذا التقدير‎ 
لا يكون التوراة معتمدا وإن كان ناقله عزرا عليه السلام.‎ 
(الأمر الثاني) أنه إذا غلط عزرا في هذا السفر مع أن‎ 
EN E A E a 
فيجوز صدور الغلط مله في الكتب الأ خر أيضاًء فلا بأس‎ 
اک اا ف و ا ى‎ 
SS OAD la NE E 
أن لوطا‎ E TT 
علبه السلام زنى بابنتيه » والعياذ بالله تعالى » ولتا من ابيا‎ 
ولد ف انان ها أبو الموابيين والعانيين» وما وقع في الباب‎ 
الحادي والعشرين من سفر صموئيل الأول من أن داود عليه‎ 
السلام زنى بامرأة أوريا» وحملت بالزنا منه» فقتل زوجها‎ 
بالحيلة وتصرف فيهاء وما وقع في الباب الجادي عشر من‎ 


"o0 


سر الوك اول ا اا او کر مره 
بترغيب أزواجه» وعبد الأصنام وبنى ها معابد وسفط من 


اف ا 


الامو غ ان ال اا فار خر فاس 
قروز ا رل5 ارف وج ای لدی هد 
وأن يخبر الله تعالى عن المواضع الحرفة البتة ولا جرت عليه 
العادة الاهية. 


(الأمر الرابع) أن علاء البروتستنت اذعوا أن الأنبياء 
والحواريين وإن لم يكونوا معصومين عن الذنوب والخطاً 
والسيان » لكنهم معصومون قي التبليغ والتحرير » فكل شيء 
بلغوه أو حرروه فهو مصون عن الخطاً والسهو والنسيان. 
أقول ما اذڏٌعوه لا اصل له من كتبهم وإلا لم صار تحربر 
عزرا عليه السلام مع كون الرسولين عليه السلام معينين له 
غبر مصون عن EL‏ 

الامو ااا 0 ا ا ا 
بعض الأمور مع كون الإمام محتاجاً إليه؛ لأن عزرا عليه 
السلام لم يلهم مع كونه محتاجاً إلى الإمام فى ذلك الأمر. 

(الأمر الا ان ظهر صدق دعوی اهل الا سلام 


۳۵0٦ 


الاضي رھ ت ا ا ی الان ان 
وطبعها (كيوري تن) وهذا اللفوظ الجديد قرب إلى اليقين 
أن المكتوبات الصغيرة التي أصلحها (أشر) يوجد فيها 
ا 


فظهر ما نقلنا أمور (الاول) أن المكتوبات التي هي غير 
E aN‏ 
عار ان اا الك الوا ا ضا 
عند الكل غير مستر وسن وبعض تابعيه جعلية محر فة فهي 
أيضا ساقطة عن الاعتبار (الثالك) أن النسخة الصغيرة فيها 
نزاع عظم في أا أصلية أم جعلية؛ وإلى كل منها ذهب 
الحققون الاعاظم» فعلى رأي المنكرين هذه النسخة ساقطة 
عن الاعتبار أيضاء وعلى رأي الممبتين أيضا لا بد من إقرار 
التحريف فيها سواء كان احرف من فرقة أيرين أو من هل 
الفا او عن كلها نوا الاغار هده اة اسا 
ساقطة عن الاعتبار »والغالب أن هذه السخة جعلية اختلقها 
أحد فى القرن الثالث كالمكتوبات التي هي غير السبعة ء ولا 
عجحب لأن شل هذا الاختلاف والجعل كان في القرون 
الاولى من القرون السيحية جائزا بل مستحباء واختلفوا 


(١)‏ ف السحة الحطىة وسش» وهو الصحح » وقد مر ذكره ى الصمحة السابقه. 
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بقدر حْسة وسبعين إنجيلا ورسالة » ونسبوها إلى عيسى ومريم 
والحواريين عليهم السلام» فأي استبعاد في نسبة سبعة 
E E‏ 
القباس » كا نسبوا إليه المكتوبات الاخرى» وكا اختلقوا 
تضسيرا ونسبوه إلى (تي شن) قال ادم كلارك في مقدمة 
ف ن الو الاضل ارت ان اد ن ان 
والمنسوب اليه الآن مشكوك عند العلاء وشكهم حق » ولو 
SEN EE ETE SSO E‏ 
الالحاق فيه فا بقى الاعتاد عليها؛ فكا أن بعض الفقرات 
ENO aE OE)‏ 
O E N I N‏ 
ليست بستبعدة من عادات هؤلاء . قال (يوسي بيس) في 
ات اوو 
ديوني سيش أسقف كورننهية : إن كتبت مكتوبات باستدعاء 
الاخوة» وهؤلاء خلفاء الشيطان ملئوها بالنجاسة» بدلوا 
بعض الاقوال وأدخلوا البعض» فحصل لي حزن مضاعف »> 
لذلك لا عجب إن أراد أحد الالحاق فى كتب ربنا المقدسة» 
لام أرادوا ى الكثب الى ما كانتا فى زتها »> وقال آدء 
كلارك في مقدمة تفسيره: «إن الكتب الكبيرة من 
تصنيفات أرجن فقدت » و کثیر من تفاسیره باق » لکنه پوجد 
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فیھا شرح تشیلی وت بالكثرة» وهو دليل قوي على وقوع 
التحريف فيها بعد أرجن » قال المع ميخائيل مشاقة من 
غ اهل الا ن اله ا و 
كتابه العربي المسمى بأجوبة الانجيليين على أباطيل 
ال و ا ر ل ا ا ا دان 
نقدم دلائله لثلا نوقف أنضسنا ني موقف خالفينا بأن 
تکون دعاوينا مثلهم بلا برهان» فنقول: إن الافشين 
E TN TE‏ 
لخدم ر الافخاز تسا لا اد طاتا عند الائ 
الا ا عة الاه الا رى ا نة زره طا ف 
من الاب السماوي أن برسل روحه القدس على الخبز والخمر 
ناقلا إياها إلى لحم ودم» وأما عند الكاثوليكيين منهم» 
فيقال فيه أن يرسله على الخبز والخمر لكي ينقلا 
ویستحيلا » ولکن في مدة رباسة السيد مكسيموس قد غيروا 
فيه » وقالوا المنتقلان المستحيلان» هربا من دعوى الروم 
عليهم » بأن الاستحالة تع به» وأما عند سريان الكاثوليك 
فیقال ا روحك القدوس على هڏا الخبز الذي هو سر 
جسد مسبحك » ولا يوجد فيه كلام يدل على الاستحالة› 
وريا هذا هو قول فم الذهب الاصلي لأن تعلم الاستحالة 
في عصره لم يكن قد تقرر في الكنائس. وأما السيد يابيطا 


YY 


ا ا ا که ارو وهار 
کاثوليكيا» ففي خطابه محمع رومية سنة ۱۷۲۲ يقول في 
هذه القضية إنه موجود عندي كتب في طقس فيداسنا 
يونانية وعربية وسريانية » قد قابلناها على النسخة المطبوعة 
في رومية للرهبان الباسلين »و جعها م يكن فيه كلام يدل على 
الإا و و وا ی اس الو 
نيكفورس بطريق القسطنطينية » وهي موجبة الضحك لن 
يتأمل فيها ». 

E I E O NO 
شرقاً وغرباً يتلى يومياً في كنائس حيع الطوائف قد لعبوا‎ 
فيه وغَيّروه اشکالا کأغر اضهم ولم بخجلوا من ٳبقائهم نسبته‎ 
A E ad 
محرفوا أقوال بقية الآباء كأهوائهم مع إبقاء عنوانها باسمهم»‎ 
هذا وإن ما حصل بشاهدتنا منذ سنين قريبة أن الشاس‎ 
غبريل القبطي الكاثوليكي صحح ترجمة تفسير جيل بوحنا‎ 
الذهب عن الاصل اليوناني بأتعاب كلية ومصاريف وافرة»‎ 
وعلاء الروم العارفون جيدا باللغتين اليونانية والعربية‎ 
قابلوها بدمشق وشهدوا بصحتها» وأخذوا عنها نسخة‎ 
مدققة» فالسيد مكسيموس ل يأذن لطبعها في دير الشوير‎ 
: حى تحص رة اليادري. الكيرس الا ائيل‎ 
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والخوري و جعجع الاروني الجاهلين كليها اللغة 
E E‏ 
الزيادة والنقصان تطبيقا على المذهب البابوي » وبعد إتامها 
إفسادها سجلا شهادتيا بتصحیحها » وهکذا رخص غبطته في 
طبعها» وبعد اشتهار الجزء الأول منها قوبل على الاصل 
الحفوظ عند الروم» فظهر التحريف» وافتضح ما صنعوه 
حتی إن الشماس غبريل مات قهرا من هذا الصنيع ثم قال: 
« نورد مم برهانا بشهادة رؤسائهم الاجاعية من كتاب عرلي 
العبارة يوجد بين أيديهم مطبوعا وهو كتاب الجمع اللبنافي 
الثبت من كنيسة رومية مجميع أجزائه المؤلف من جيع 
أساقفة الطائفة الارونية» ومن بطريكهم وعلائهم تحت 
E A E O NEE‏ 
والمطبوع في دير الشوير بإذن الرؤساء الكاثوليكيين » فهذا 
الجمع عندما يتكلم على خدمة القداس يقول قد وجد في 
E mS‏ 
من الغلط لكنها مجردة بأسماء القديسين ما صنفوها ولا هي 
هم » وبعضها e NEE E‏ النساخ بغرض 
إفسادها وحسبك شهادة من جيعهم على أنضهم بأن كنيستهم 
نحنوي على کنب مزورة » اننهی کلامه بعبارتهء م قال: 
«ونحن عرفنا ما وقع في جيلنا المتنور الذي يحشون فيه 


۳۲۹ 


إطلاق باعهم بتحريف كل ما برغبونه» إذ يعلمون أن أعين 
حراس الانجيل ترقبهم وأما ما حصل في الاجيال المظلمة 
E Ea‏ 
والاساقفة عبارة عن دولة بربرية» وكثير منهم لا يعرف 
القراءة والكتابة» وكان المسيحيون المشارقة في ضنك من 
ا ا م ی الا 
فهذا لا نعرفه بالتحقيق » ولكن عندما نطالع تواريخ تلك 
الازمنة لا نرى فيها إلا ما يوجب النوح والبكاء على حالة 
ی و ی ی 
انتهی کلامه بلفظه. 

ار اااي ال عار اه الاه فن ا ا 
ذکرت هل یبقی شك فا قلت؟. وامجمم النیقاوي کان له 
عشرون قانونا فقط » فحرفوا وزادوا فيه قوانین» وتتمسك 
فرفة الكاثلك بالقانون السابع والثلائين والرابم والاربعين 
SE SALE EE‏ 
عشرة رسالة المطبوع سنة ۱۸٤١‏ في الصفحة 1۸ و 1۹4 «إن 
اجمع المذکور لیس له غير عشوين قانونا فقط كا تشهد 
تواریخ ثاودوریتوس وکتب جیلاسیوس وغیرها» وأیضا 
اجمع الرابع المسكوني يذكر للمجمع النيقاوي المذكور 
عشرین قانونا لا غير » انتهی کلامه بلفظه» وكذلك جعلوا 


e 


كتبا مزورة وسبوها إلى الباباوات مثل كاليتوس 
وسيرسيوس ونکليتوس واسكندر ومرسيليوس والرسالة 
الثانية من الكتاب المذكور فى الصفحة ۸٠‏ هكذا: «إن 
البابا لاون» وغالب علائك في الكنيسة الرومانية يعترفون 
بأن كتب هولاء الباباوات مزورة لا أصل هما » انتهى بلفظه 
وأقول فى جواب التغليط الثاني : إنه تغليط بحت «قال 
آرینیوس إن مرید بطرس ومترجه مرقس کتب بعد موت 
بطرس وبولس الاشیاء الت وعظ ہا بطرس » انتهی › وقال 
لاردنر في تفسيره: « إني أظن أن مرقس ما كتب إنجيله قبل 
E‏ ل ق 
ES OS a N‏ 
ا والذې قال إن مرقس كتنب إججيله بعد موت 
بطرس وبولس »› وقال باسینج موافقا لارینیوس: إن مرقس 
کنب إنجیله فی سنة ٦٦‏ بعد موت بطرس وبولس واستشهدا 
على رأيه في سنة 1۵ » فظهر من كلام باسينج وأرينيوس أن 
ترقیں کت جل بع جرت بطر من ربوس یت آن 
بطرس ما رأى إنجيل مرقس يقيناء ورواية رؤية بطرس 
SIE‏ 
مرشد الطالبين مع تعصبه في الصفحة ٠‏ فمن السخة 
المطبوعة سنة :۱۸٠٠١‏ « قد زعم أن إنجيل مار مرقس كتب 
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بتدبیر مار بطرس » انتهى بلفظه . فانظروا إلى لفظ قد زعم 
فانه ینادی I EE a‏ 
URE BS A E ES‏ 
اا و ن ا 
۳ وكان تأليفه في أخياء وهذا الامر محقق أيضا أن 
مقدسهم بولس أطلقق من الاسر سنة 1۳ »مم لا بعلم حاله بعد 
الاطلاق إلى الموت بالخبر الصحيح » لكن الغالب أنه ذهب 
بعد الاطلاق إلى إسبانيا والمغرب لا إلى الكنائس المشرقية› 
وأخبا من بلاد المشرق » والظن الغالب أن لوقا أرسل إنجيله 
بعد ما فرغ من تأليفه إلى ثاوفياس الذي ألف لوقا الانجيل 
ل ا خا 
الجزء الثانفق في الصفحة ١١١‏ من النسخة المطبوعة سنة 
٠۰‏ في بيان حال لوقا: « كتب إنجيله في أخيا سنة 
۳ »۰ ولم من وضع ل ران اواس ی 
مقدسهم » فلا يثبت روية مقدسهم هذا الا مجيل» قال هورن 
في الصفحة ۳۳۸ من الجلد الرابع من تضيره المطبوع سنة 
۲ دلا لم یکتب لوقا حال بولس بعد ما اطلق لم يعد 
بالخبر الصحيح حاله من السفر وغيره من حين الاطلاق 
الف كان ف مةه إل الوت رفال لا ردري النة 
۰ من احلد الخامس من تفسبره الطبوع سنة ۱۷۳۸ 


E 


ES E 
RA E 
لوقا ويحصل من الكتب الاخرى من العهد الجديد إعانة فى‎ 
غاي القلة 6 ولا محضل من كلام القتهاء أزضا اعانة زائدة»‎ 
» ووقع الاختلاف في أن بولس أبن ذهب بعد ما أطلق‎ 
فثبت من كلام هذين المفسرين أنه لا يعم بابر الصحيح‎ 
حال مقدسهم من إطلاقه إلى الموت» فلا يكون ظن بعض‎ 
المتاخرين بذهابه إلى الكنائس المشرقية بعد الاطلاق حجة‎ 
وسنداً. وني الباب الخامس عشر من الرسالة الرومية هكذا‎ 
وأما الآن فإذ ليس لي مكان بعد في هذه الاقالم » ولي‎ « ۳ 
فعندما‎ « ۲٤ » اشتياق إلى الجيء الیک منذ سنین کكثيرة‎ 
٤ اذهب إلى إسبانيا آل ا ا ا ار‎ 
مروري » فصرح مقدسهم أن عزمه كان إلى إسبانياء ول‎ 
يثبت بدليل قوي وخبر صحيح انه ذهب إليه قبل‎ 
لغلغت أ تهت اله بعد ما اطلى 0ل ب‎ 
ا وجيه لفسخ هذا العزم» ولي الا م الات‎ 
الشرن من كاب الاعال هكا : ووالان ها اع ان‎ 
لا ترون وجهي أيضا انتم حيعا الذين مررت بین کارزا‎ 
ملکوت الله » فهدا القول يدل على أنه ما كان له العزم أن‎ 
يذهب إلى الكنائس المشرقية» وقال كليمنس أسقف الروم‎ 


TT 


في رسالته: « إن بولس وصل إلى أقصى المغرب معلا لجميع 
العام الصدق وذهب إلى الموضع المقدس بعد ما استشهد » 
فهذا دليل على أنه راح إلى المغرب لا إلى الكنائس المشرقية 
(الثاني) أن لاردنر نقل أولا قول ارنوس هکذا: « كتب 
لوقا مقتدي بولس في كتاب واحد البشارة التي وعظ با 
بولس » ثم قال ثانيا « يعلم من ربط الكلام أن هذا الامر » 
يعني تحربر لوقا إمجيله « وقع بعد ما حرر مرقس إنجيله وبعد 
موت بولس وبطرس » فعلى هذا القول لا يكن روؤية بولس 
إنجيل لوقا؛ على أنه لو فرض أن بولس رأى إنجيل لوقا أيضا 
فلا اعتداد برؤیته عندنا؛ لن قول بوشن لس هاما عندنا 
فكيف بيكون قول غير الشخص الاإٍ امي برؤية بولس في حك 
الاهامي. 
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الباب الثانفى 
في إثبات التحريف 


وهو قسمان لفظي ومعنوي»› ولا نزاع بيننا وبين 
المسيحيين في القم الثاني لأنهم يسلمون كلهم بصدوره عن 
اليهود في العهد العتيق في تفسير الآيات التى هى إشارة في 
زعمهم إلى المسيح › وني تفسير الأحكام التي ا عند 
اليهود» وأن علاء البروتستنست يعترفون بصدوره عن 
معتقدي البابا في كتب العهدين » كا أن معتقدي البابا 
ير مونهم بهذا ر ميا شديداً فلاا حتياج إلى اثباته . بقي القسم الأول » 
وقد أنكره علاء البروتستنت في الظاهر إنكارا بالغا لتغليط 
جهال المسلمين وأوردوا أدلة مؤهة مزورة في رسائلهم 
ليوقعوا الناظرين في الشك فهو محتاج إلى الاثبات» فأريد 
إثباته نی تابي هذا بعون خالق الأرض والسموات» وأقول: 
إن التحريف اللفظي بجميع أقسامه أعني بتبديل الألفاظ 
وزيادتها ونقصانها ثابت في الكتب المذكورة» وأورد هذه 
الأقسام الثلاثة على سبيل الترتيب في ثلاثة مقاصد. 

المقصد الأول 

في إثبات التحريف اللفظي بالتبديل. اعام أرشدك الله 

تعالى أن النسخ ال ق 
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ثلاث نسخ (الأولى) العبرانية وهي المعتبرة عند اليهود» 
وحهور علاء البروتستنت (والثانية) اللسخة اليونانية» وهي 
AEA NNE EE‏ 
اون السيحية» وكانوا يعتقدون إلى هذه المدة تحريف 
E SS A E Sag‏ 
N O O Ed‏ 
E E‏ 
(والثاة) اللسخة السامرية» وهي المعتبرة عند السامريين› 
e E E E‏ 
کی امد وو ع کی ا 
إلى موسى عليه السلام » وكتاب يوشم وكتاب القضاة لأن 
السامريين لا سلمون بالكتب الباقية من العهد العتيق» 
وتزيد على النسخة العبرانية في الألفاظ والفقرات الكثرة 
التي لا توجد فبها الآن» وكثير من محققي علاء البروتستنت 
مثل کي کات وهیاز وهيو کینت وغیرهم بعتبرونپا دون 
العبرانية» يعتقدون أن اليهود حرفوا العبرانية» وجهور 
علاء البروتستنت أيضاً يضطرون في بعض المواضع إليها 
ويقدمونما على العبرانية كا ستعرف إن شاء الله تعالى » وإذا 
علمت هذا فا قول : 

(الشاهد الأول) ا ن ل دم ا وان 
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نوج عليه السلام على وفق العبرانية ألف وستائة وست 
وخمسون سنة ١١٠٠ء‏ وعلى وفق اليونانبة الفان ومائتان 
AE AES CO O‏ 
وثلغاية وسبع سنین ۱۳۰۷ »۰ وف تضير هاري واسکات 
جدول كتب فيه في مقابلة كل شخص غير نوح علبه السلام 
وا اا م ا ی او و ی 
i‏ نوح عليه السلام من سني عمره زمان الطوفان 
E OOS‏ 


4 4 7 
ES 
سے‎ 
o 


ا ت 
| > 
م <« 
: 


ت 
Oo‏ 
ت 


4 
گے‎ 
¢ 
e 
a Oo 
م‎ 

کے گے 

Oo 4 


سے 
e)‏ 
Oo‏ 


حح 
حح 


> 
< 
Oo کے گے‎ 
4 < Oo 
> 
< 


۰ 
ص گے 
> 
0 


فبين النسخ ا مذ كورة فى بيان المدة المسطورة فرق كثيرء 
واختلاف فاحش لا يكن التوفيق بينها ولا كان نوح عليه 
السلام في زمن الطوفان ابن ستائة سنة على وفق النسخ 
الثلاث وعاش ادم عليه السلام تسعائة وثلاثين سنة فيلزم 
على وفق النسخة السامرية أن يكون نوح عليه السلام حبن 
Se a GEESE‏ 
E N yO‏ 
ولادته على وقق الأولى بعد موت ادم عليه السلام مائة 
وست وعشرين سنة» وعلى وفق الثانية بعد موته بسبعائة 
وان وثلاثين سنة ٠۷۳۲‏ ولاجل الاختلاف الفاحش ما 
أعتمد يوسيفس اليهودي المؤرخ المشهور المعتبر عند المسيحيين 
عل نسخة من النسخ ا ا N‏ 
ا ومائتان وست وخسون سنة. 

(القاهت الان) أن الزمان من الطرفان أل وة 
ابراهم عليه السلام على وفق العبرانية مائنان واثنتان 
وسعون مله 4۹١‏ بوعل وفن. «الونانية لفن واتنتان 
وسبعون سنة ۱۰۷۲ » وعلى وف السامرية تسعائة واثنتان 
ا ٠» ٧۲‏ وي تفسير هاري واسکات اسا جدول 
مثل الجدول المذكور ء لكن كنب في هذا الجدول في محاذاة 
ام کور جل کرام من ی رة سد ولا ها ولد 
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فهنا أيضاً اخثلاف فاحش بين النسخ المذكورة لا يكن 
E A E‏ 
الطوفان بائتين واثنتين وتسعين سنة ۲۹۲ على وفق النسخة 
العبرانية» وعاش نوح عليه السلام بعد الطوفان ثلغائة 
وخمسين سنة ٠۵١‏ كا هو مصرح في الاية الثانية والعشرين 


e 


ن الاب التامع من مقر النكوين»فلرم أن يكون ابراه 
عليه التلام حن مات نوخ عليه اللام آبن مان :وسين 
سنة» وهذا باطل باتفاق المؤرخين» ويكذبه البونانية 
والسامرية؛ إذ ولادة ابراهم عليه السلام بعد موت نوح عليه 
السلام بسبعائة واثنتين وعشرين سنة على وفق النسخة 
N SE‏ 
الثانية وريد ف اة الوا تة طن وا جد من أ ردن 
وشالىخ وهوقينان» ولا بوجد هذا البطن في العبرانية 
والسامرية > واعتمد لوقا الا نجيلي على اليونانية فزاد قبنان 
في بيان نسب المسيح » ولأ جل الاختلاف الفاحش المذكور 
اختلف المسيحيون فيا بينهم » فنبذ المؤرخون النسخ الثلاث 
فا ای ورا رر و ر ا کر 
اة واشنتان وخسون سنة ٠۵۲‏ وكذا ما اعتمد عله 
يوسيفس اليهودي المؤرخ الشهور وقال إن هذا الزمان 
تسعائة وثلاث وتسعون سنة ۰۹٩۳‏ کا هو منقول في تفسير 
غر واا ا الذئ كان أعل العلاء المسيحية 
رن انع من ارون الجخ وكا ان 
الأخرون: عل أن المج الة الوا واتار 
المفسر (هارسلى) في تفسيره ذيل تفسير الآية الحادية عشرة 
سر اون و هارا عل أن افخ ال 


E 


السامرية » ويفهم ميلان محققهم المشهور (هورن) إلى هذا. 
الك الول من تضير هنري ٤ SEET‏ 
يقول: إن اليهود قد حرفوا النسخة العبرانية قي بيان زمان 
الأكابر الذين قبل زمن الطوفان وبعده إلى زمن موسى عليه 
الملا ولوا هدا الان تين الرخة الوابة كر 
معتبرة» ولعناد الدين المسيحي ويعل أن «القدماء المسخيان 
کانوا يقولون مثله » وكانوا يقولون إن اليهود حرفوا التوراة 
في سنة مائة وثلاثين من السين المسيحية » انتهى كلام 
ا ار ا و 

وقال هورن في الجلد الثاني من تفسيره: « إن امحقق 
هان انت الا دة القربة حه الحة السام ول كن 
تلخیص دلائله ههنا » فمن شاء فلينظر في كتابه من الصفحة 
E‏ 
الارن ا ار عاد و 
سكوت السيح عليه السلام حين المكالمة المشهورة التي وقعت 
بينه وبين الامرأة السامرية » وقصتها منقولة قي الباب الرابع 
من إنجيل بوحنا وني هذه القصة هكذا ۱١۹‏ «قالت له 
الا ا رى انك يا رب ني » اا 
پسجدون فی هذا الجبل » ت جرزم «وأنع » أي البهود 
0 فيه في اُورشلم » 
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EEE OE EG A NRA 
هذا الأمر الذى هو أعظم الأمور المتازعة بين البهود‎ 
والسامريين » ويدعي كل فرقة فيه تحريف الأخرى ليتضح‎ 
يها الحتق » فلو كان السامريون حرفوا التوراة في هذا الموضع‎ 
کان لی ان ن و چو ق ل‎ 
U aE AOE EOS aE 
E SSS ولو لا حظنا ا ا‎ « 
E N RE TE 
ا السامريين حر فوه ا اا له » انتهی‎ 
کلام هورن» فانظر أا اللبيب أنهم كيف اعترفوا بالتحريف‎ 
وما وجدوا ملجاً غير الإقرار.‎ 
الاك اا ان الآية الرابعة من الباب السابع‎ 
والشرن من كاب ال اء فى السك العرانة مكدا:‎ 
فإذا عبرتج الأردن فانصبوا الحجارة التي أنا اليوم أوصيك‎ « 
في جبل عيبال وشيدوها بالجض تشييدا » وهذه الجملة‎ 
» فانصبوا الججارة التي أنا اليوم أوصيك في جبل عيبال‎ « 
في السخة السامرية هكذا (فانصبوا الحجارة التي أا‎ 
اوصیک في جبل جرزی) وعیبال وجرزم جبلان متقابلان کا‎ 
REG OGG 
ا التاسعة والعشرين من الباب الجادي عشر من هذا‎ 
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الات ي ا ارا ا ق عه اة 
ا ا اة عل جل عا و 
النسخة السامرية أنه أمر ببنائه على حل جزم وبين 
اليهود والسامربين سلف وخلفاً نزاع مشهور تدعي كل فرقة 
منها أن الفرقة الأخرى حرفت التوراة في هذا المقام» 
J E Ee ASS‏ 
مفسرهم المشهور ادم کلارك فی صفحة ۸۱۷ من الحلد الول 
من تفسيره « إن الحقق كني كات يدعي صحة السامريةا 
والمحقق باري ودرشيور يدعيان صحة العبرانية » لكن كيرا 
من الناس يفهمون أن ال کے کات لا وات ھا 
وبجزمون بأن اليهود حرفوا لأجل عداوة السامريين » وهذا 
الام ا عند الكل أن جرزم ذو عيون وحدائق ونباتات 
كثيرة » وعيبال جبل يابس لا شيء عليه من هذه الاشياء› 
E E‏ 
البركة والثانى للعن » انتهى كلام المفسر» وعم منه أن الختار 
کنى كات وكثير من الناس أن التحريف واقع في السخة 
العبرانية وان ادلة کک كات قوية جدا. 

(الثاهد الرابع) في الباب التاسع والعشرين من سفر 


)1( وجاء في معجم جزينيس العبري Gesenius‏ في مادة حرزيم 3 إنه الجبل الذي بني عليه السامريون معبدهم 
بعد الرجوع من المنفى . 
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التكوین هذا ۲ « ونظر بترا فى الحقل» وثلائة قطعان غم 
ا ده ن ا ار كانت زت الغ وان 
حجر ع عل ف ار ا الوا ها تع ی ع 
اماشية » إلى آخر الآية » ففي الاية الثانية والثامنة وقع 
لفظ قطعان غم » ولفظ الماشبة » والصحيح لفظ الرعاة بده 
كا هو فى النسخة السامربة واليونانية والترجمة العربية 
لوالتن » قال المفسر هارسلى في الصفحة الرابعة والسبعين من 
الجلد الأول من تفسيره في ذيل الآية الثانية « لعل لفظ رعاة 
کان ھھنا انظروا کنى كات » ثم قال في ذيل الاآية الثامنة 
«لو کان ههنا حتى تجتمع الرعاة لكان أحسن ٠»‏ انظروا 
النسخة السامرية واليونانية وكنى كات والترجمة العربية 
یوي كينت» وقال آدم كلارك في الجلد الأول من تضيره 
«يصر هيويي كينت إصرارا بلغا على صحة السامرية » 
وقال هوزن ٠ا‏ حلي الاو فن رة مراف ا قال کی 
کات وهیوبي كينت أنه وقع من غلط الكاتب لفظ قطعان 
الغنم بدل لفظ الرعاة. 

(الشاهد ا لجامس) وقم عر ھن الات 
الرابع والعشرين من سفر صموئيل الثاني لفظ سبع سنين» 
ووقع في الاية الثانية عشرة من الباب الحادي والعشرين من 
EE O E E N‏ 
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غلط يفبناً ء قال آدم كلارك في ذيل عبارة صمويل: « وقع 
ی کتاب اخبار الایام ثلاث سنین لا سبع سين . وکذا ف 
البونانية وقعم ههنا ثلاث سنين. كا وقع في أخبار الأبامء 
وهذه هى العبارة الصادقة بلا ريب ». 


(التاهد السادس) وقع في الأية الخامسة والثلاثين من 
الباب التاسع ل ار 
العبرانية «وكان اسم أخته معكاه» والصخيح أن يكون 
لفظ الزوجة بدل الاخت قال ادم كلارك: « وقع في السخة 
العبرانية لفظ الاخت» وفي اليونانية واللاتينية والسريانبة 
لفظ الزوجة وتبع الترجمون هذه التراجم » انتهى كلامهء 
وههنا جهور البروتستنت تركوا العبرانية وتبعوا التراجم 
اذ كورة فالتحريف ف العبرانية متعين عندهم. 


(الشاهد السابع) وقع في الآية الثانية من الباب الثاني 
والعشرين من الكتاب الثاني من أخبار الأيام في النسخة 
NEE el‏ 
ا ی ا ان اھ ورا جن هة کان 
ابن اربعين سنة. وجاس هو على سرير سلطنته بعد موت 
أبيه متصلا فلو صح هذا پلزم ان کون أكبر من أبيه 
بسنتين» وفى الأية السادسة والشرين من الباب الثامن من 
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سفر الملوك التانى : «إنه كان فى ذلك الوقت ابن اتنتين 
وعشرين سنة » قال ادم كلارك في الجلد الثا من تعسبره 
ذيل عبارة أخبار الأيام: «وفع في الترجمة السريانية 
والعربية اثنان وعشرونء وي بعض النسخ اليونائية 
فثررن 4 والفالت أن يكون فى العرافة ف الاضل شكدا 
لكنهم كانوا يكتبون العدد بالجروف» فوقع المم موضع 
الكاف » س غلط الكاتب »» ثم قال: «عبارة سفر الملوك 
E N E‏ 
نصح العبارة التي يظهر منها كون الاين أكبر من أبيه 
بسنتين؟ » وفي الجلد الأول من تفسير هورن وكذا في تفسير 
E N E TE‏ 


(الثاهذ الثامن) وقع في الأية التاسعة عشرة من الباب 
او ون من ارافان ن ا عار ا اف اا 
TEs ee‏ 
e A E‏ 
لا ملك إسرائبلء» ووقع في اليونانية واللاتينية لفظ ودا 


(۱) جاء في معجم جزیئیس : أحاز ملك ودا حکم ما بین ۷٤٤‏ - ۷۲۸ق. م وکان رجلا ضعيفاً خلصاً 


لثيه. 
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(الشاهد التاسع) وقع ني الاية السادسة من الزبور 
الأربعن « فحت اذل » وتقل بولئن هذه الجملة فق كابة 
إلى العبرانيين فى الآية الخامسة من الباب العاشر هكذا: 
« قد هيئت لي جسدا » فإحدى العبارنين غلط وحرفة 
يقبناء وتحبر العلاء المسيحيون فقال جامعو تفسير هاري 
واسكات: « إن هذا الفرق وقع من غلط الكاتب » وأحد 
الطلبسين صحيح ‏ فجامعو التفسير المذكور اعترفوا 
بالتحريف » لكنهم توقفوا فى نسبته إلى إحدى العبارتين 
بالتعيين » وقال آدم كلارك في الجلد الثالث من تفسيره ذيل 
عبارة الزبور: «المتن العبرافي المتداول حرف » فنسب 
التحريف إلى عبارة الزبور» وفي تفسير دوالي ورجرد 
مينت: «العجب أنه وقع في الترجمة اليونانية وي الاية 
الخامسة من الباب العاشر من الكتاب إلى العبرانيين بدل 
هده ار م ل جا دان 
المفسران نسبوا التحريف إلى عبارة الا مجيل. 


(الثاهد العاشر) وقع في الآية الثامنة والشرين من 
الزبور ا)اکة والخامس ف العبرأنية: « هم ما عصوا قوله ( وق 


E 


فأحدها غلط يقبا ء وتحبر العلاء الملسحبون ههنا في تفسير 
ف Sl aE Se‏ 
E IE ETE‏ 
هذا التفسير اعترفوا بالتحريف »لكن ما قدروا على تعيينه . 

(الشاهد الجادي عشر) وقع في الاأية التاسعة من الباب 
الرابع والعشرين من سفر صموئيل الثاني : 2 إسرائیل 
كانوا ثمانغائة ألف رجل شجاع وبنو ودا خمسمائة ألف رجل 
شجاع » وفي الاية الخامسة من الباب الجادي والشرين من 
Eg EN E E ARS‏ 
شجاع»› وودا كانوا أربعائة ألف وسبعين الف رجل 
شجاع » فإحدى العبارتين ههنا محرفة» قال ادم كلارك في 
الجلد الثاني من تفسيره ذيل عبارة صموئيل: «لا يكن صحة 
العبارتين» وتعيين الصحيحة عسيرء والأغلب أا الأولىء 
ووقعت في کتب التواريخ من العهد العتيق حريفات كليرة 
بالنسبة إلى المواضع الاخرى» والاجتهاد في التطبيق عبث 
والأحسن أن يسم من أول وهلة الأمر الذي لا قدرة على 
إنكاره بالظفر » ومصنفو العهد العتيق» وإن كانوا ذوي 
إلمام لكن الناقلين لم يكونوا كذلك » فهذا المفسر اعترف 
بتري لك .ا در عل ال واغز ت أن 
اللحرفات ي كنب ارارم كور ر نه فال أن 


T0۰ 


الط ال ا ار ول ره 


(الشاهد الثاني عشر) قال المفسر هارسلي في الصفحة 
١‏ من الجلد الأول من تضيره ذيل الآية الرابعة من 
الباب الثاف E O EA‏ 
حر فة ». 


(الشاهد الثالث عشر) وقع في الاية الثامنة من الباب 
اغ فن کر ن ف خن الات ف ارو شك ا 
غلط والصحيح لفظ أدوم» وآدم كلارك امسر حك أولا 
أنه غلط يقيناً» ثم قال: الأغلب أنه من غلط الكاتب. 


(الشاهد الرابعم عشر) وقع في الاية السابعة من الباب 
المذكور: «أن أبا سالوم قال للسلطان بعد اأربعين سنة» 
ولفظ الأربعين غلط يقيناً » والصحيح لفظ الأربع: قال آدم 
كلارك فى الجلد الثاني من تفسيره: «لا شبهة أن هذه العبارة 
محرفة » ثم قال: « أكثر العلاء على أن الأربعين وقع موضع 
الاربع من غلط الكاتب ». 


EL E I 
سفر صموئیل الثانی : « قال كنى كات في هذه الاأية في المتن‎ 


۳۵۱ 


العبراني ثلاث تحريفات عظيمة » فأقر ههنا بثلاث تحريفات 

(الشاهد السادس عشر) الآية السادسة من الباب السابع 
من افر الأول من: أ خار ءالا ياء هکذا: « بنو بنیامین بلغ 
وبکر وید بع بيل ثلاثة اشخاص 0 وفي الباب الثامن من 
السفر المذكور هكذا )١(‏ «ولد بنيامين ولده الأكبر بال 
N TE I‏ 
SN SA e elk‏ 
الات ای ا ر وو ی و و 
سنة ۱۸٤۸‏ بنو بنيامين بالع وباخور وإشبل وجيرا ونعان 
واحی وروش ومافم 2 وارد ففي العبارات الثلاث 
ات کی و ول ق ع واا ف ال 
حيث يفهم من الأولى أن أبناء بنيامين ثلاثة» ويفهم من 
اتآ وه ن ا ا رة وا کات 
العبارة الاولى والثانية من كتاب واحد يلزم التناقض ف 
و حك ررر الى ع ا ول ك 
E Î‏ 
تكونان كاذبنين » وتحير علاء أهل الكتاب فيه واضطروا 


)1( وردت هذه الأسماء محرفة في النسخة المطبوعة 5 والتصحيح على النسخة الخطية وعن الإنجليزية طبعة 
أكسفورد : 


E SR E EE 
العبارة الأولى: « كتب ههنا لأجل عدم النميز للمصنف ابن‎ 
الان موضع الابن وبالعكس» والتطببق في مثل هذه‎ 
الاختلافات غير مفيد » وعلاء اليهود يقولون إن عزرا عليه‎ 
آل انی کی هدا لر ما کان عا ان ن ها‎ 
EE E I E 
تقل ها غزرا عليه انلام كان أكارها نا فة ولا مدنا‎ 
N SN 
كيف اضطر أهل الكتاب طرا سواء كانوا من البهود أو من‎ 
المسيحيين» وما وجدوا ملجأً سوى الاإقرار بأن ما كتب‎ 
وما جصل له االتمر :بن الا اء‎ ٠ عرزا عله .السلا غلط‎ 
وأبناء الأبئاء فكتبا ما كتب» وا مشار لا أي من التطبيق‎ 
» قال أولا: « التطبيق فى مشل هذه الاختلافات غير مفيد‎ 
SRT N DE 
E EE e) 
TR O TE 
والثاني من أخبار الأيام صنفها عزرا عليه السلام بإعانة‎ 
حجى وزكريا الرسولين عليها السلام» فعلى هذاء السفران‎ 
OE O E A 
التواريخ شاهدة بأن حال كتب العهد العتيق قبل حادثة‎ 


"or 


بحختنصر كان أبتر» وبعد حادثته ما بقي ها غير الاسم » ولو م 
يدون عزرا عليه السلام هذه الكتب مرة أخرى لم توجد في 
EM Se a EE NOE ET‏ 
الكتاب أيضاً فى السفر الذي هو منسوب إلى عزراء وفرقة 
الز نت لا رون بان اوي لکن مم :ذلك الا عاد 
لا تنحط رتبته عن كتنب المؤرخين المسيحيين. عندهم وقع 
ESS BE E E‏ 
عزرا جع ما فيها مرة أخرى بإعانة روح القدس » وقال 
كسفن اسک ا 2اا و ا 
فأهم عزرا أن يكتبها مرة أخرى » : وقال ترتولين: 
الھور أن عرزا كنبا عم لكب بد ها غار امل 
بابل بأورشلم » وقال تيو فلكت: « إن الكتب المقدسة 
انعدمت راسا فاوجدها عزرا مرة اخری بإھام » انتھی › 
وقال جان ملز كاثلك في الصفحة ٠٠١‏ من كتابه الذي طبع 
في بلدة درلي سنة ۱۸٤١‏ : «اتفق اهل العم على أن نسخة 
التوراة الاصلية وكذا نسخ كتب العهد العتيق ضاعت من 
ايدي عسكر بحختنصر» ولا ظهرت نقوها الصحيحة بواسطة 
عزرا ضاعت تلك النقول» أيضاً في حادثة أنتيوكس » بقدر 
الحاجة إذا علمت هذه الأقوال فارجع إلى كلام امسر 
المذكور » وأقول يظهر للبيت ههنا سبعة أمور (الأمر الأول) 


ot 


0 هدا التوراة التداول ال 
E EAS SL E‏ 
السلام بالاإ همام مرة أخرى. وإلا لرجع إلبه عزرا عليه 
ال وااو وا ع 
الناقصة التي م يقدر على التمييز بين الغلط والصحيح منها. 
وإن قالوا إنه هو لكنه أيضاً كان منقولاً عن النسخ الناقصة 
التي حصلت له» ولم يقدر حين التحربر على التمییز بينها كا 
م يقدر ههنا بين الأوراق الماقصة» فقلت على هذا التقدير 
لا يكون التوراة معتمدا وإن كان ناقله عزرا عليه السلام. 

(الأمر الثاني) أنه إذا غلط عزرا في هذا السفر مع أن 
الول اا شون کا ق ر 
ور 
IRE OT CE‏ 
NE USS E NE‏ 
وق الاب الان هرن ر النكون س درطا 
عليه السلام زنى بابنتيه » والعياذ بالله تعالى » وحاتا من أبيها 
ولد فما ابنان ها أبو الموابيين والعانيين» وما وقع في الباب 
الحادي والعشرين من سفر صموتيل الأول من أن داود غليه 
السلام زنى بامرأة أورياء وحملت بالزنا منه» فقتل زوجها 
بالحيلة وتصرف فيهاء وما وقع في الباب الجادي عشر من 


o00 


EE UE MAE eNOS 
بترغبب أزواجه» وعبد الأصنام وبنى هما معابد وسقط من‎ 
نظر الله وأمثال هذه القصص التي تقشعر مها جلود أهل‎ 

الاریان ويكذ ا البرهان. 


ر ان 
بضروري أن يزول ذلك التحريف بتوجه الني الذي بعده» 
وأن يحبر الله تعالى عن المواضع الحرفة البتة ولا جرت عليه 
العادة الاهية. 


(الأمر الرابع) أن علاء البروتستنت ادعوا أن الأنبياء 
والحواربين وإن لم يكونوا معصومين عن الذنوب والخطاً 
والسيان » لكنهم معصومون في التبليغ والتحرير » فكل شيء 
بلغوه او حرروه فهو مصون عن الخطأاً والسهو والنسيان. 
وغول اض ایی که وا ل فار رر 
عزرا عليه السلام مع كون الرسولين عليه السلام معينين له 
غير مصون عن النطا؟ . 

(الأمر الاس آلا يليم الى فيضن الأ بان ف 
e e E E‏ 
السلام لم يلهم مع كونه محتاجاً إلى الإمام في ذلك الأمر. 

( الام سافن ا فر فف دغر مل ا ا 


۳۵٦1 


على يحيى وقيده في السجن لأجل هيروديا زوجة أخيه 
فيلبوس » في الآية التاسعة عشرة من الباب الثالكث من 
ایل لوقا هکدا ووکان هیرودیس رئيس الربع لا انتهره 
کی کل کردا رود ا عه ی ا ر 
ولفظط فيلبوس غلط بقيناً فى الأناجيل الثلاثة » ولم يشت ف 
کتاب من کتب التواریخ ان اسم زوج هیرودیا کان 
فيلبوس » بل صرح يوسيفس في الباب الخامس من الكتاب 
الاو ی ا کن روو ا ن 
هرون ف اة ا ن ا رل م ر 
الاه ا ن ون ان ن ا الات 
فليسقط وكريسباخ قد أسقطه » وعندنا هذا اللفظ من 
أغلاط الإخيلن» ولا فب قرف ين علط الكاي: لاه 
دعوى بلا دليل وببعد كل البعد أن يقع الغلط من الكاتب 
في الأناجيل الثلاثة في مضمون واحد» وانظر إلى تجاسرهم 
أنهم بجرد ظنهم يسقطون ألفاظاً ويد خلوا » وحريفهم هذا 
جار في کل زمان» ولا كان إيراد الشواهد على سبيل 
الإلزام أوردت هذا الشاهد في أمثلة التحريف بالزيادة على 
تسلم ما ادعوه» وهو في الحقيقة بالنظر إلى الأناجيل الثلاثة 
ثلاثة شواهد. 


(الشاهد الثامن والعشرون) الآية الحادية والثلاثون من 


۳۸۹ 


الباب السابم من إنجيل لوقا هكذا: «ثم قال الرب فاذا 
أشه أهل هذا الجيل أو ما الذي يشابونه » وهذه الجملة« 
م قال الرب » زيدت تحريفاء قال المفسر آدم كلارك في ذيل 
I E TTT‏ 
ا و کن شی ا الا 
وأخرجها بنجل وكريسباخ من المتن » فانظر كيف حقق هذا 
الفسر» والعجب أن المسحيين من فرقة البروتستنت لا 
یترکونپا في تراجهم » ليس إدخال الألفاظ التي ثبت زيادتها 
بالشهادة التامة وردها كل محقق فى الكلام الذي هو کلام الله 
في زعمهم من أقسام التحريف. 

(الشاهد التاسع والعشرون) الأية التاسعة من الباب 
السابع والعشرين من إنجيل متى هكذا: « وحينئذ كمل قول 
الني أرمياء حيث قال فقبضوا الدراهم الثلاثين من 
الثمّن الذي نه بنو إسرائيل » ولفظ أرمياء غلط من 
الأغلاط المشهورة في إنجيل متى لأن هذا لا بوجد فى كتاب 
ارا وا چ ها اعون کا اکر کت 
العهد العتيتق أيضاً بمذه الألفاظ › نعم توجد في الاي الثالثة 
عشرة من الباب الحادي عشر من كتاب زكريا عبارة تناسب 
هذه العبارة التي نقلها متى » لكن بين العبارتين فرق كثير 
ينع أن حك أن متى نقل عن هذا الكتاب» ومع قطع النظر 


Te 


عن هذا الفرق لا علاقة لعبارة كتاب زكريا عليه السلام هذه 
الحادثة التي ينقل فيها متى » وني هذا الموضع أقوال مضطربة 
لعلاء المسيحيين سلفا وخلفاء قال وارد كاتلك في كتابه 
المسمى بكتاب الأغلاط الذي طبع في سنة ۱۸٤١‏ من الميلاد 
في الصفحة ۲۹ «کتب مستر جوویل نی کتابه أنه غلط 
مرقس فكتب أبيثار موضع اخى ملك» وغلط متى فكتب 
أرمیاء موضع زکریا »» وقال هورن في الصفحة ۳۸۵ و٦۳۸‏ 
من الجلد الثاني من تفسيره الطبوع في سنة ۱۸۲۲ من الميلاد 
« في هذا النقل إشكال جدا لأنه لا بوجد في كتاب أرمياء 
مثل هذا» ويوجد في الآية الثالثة عشرة من الباب الحادي 
کیک کات رکا ا ا لاف ا 
وبعض الحققين على أنه وقع الغلط في نسخة متى » وكتب 
الكاتب أرمياء موضع زكرياء أو أن هذا اللفظ إلحاقي » 
و بعد ذلك نقل شواهد الاإلحاق ثم قال: « والاغلب ان عبارة 
متی كانت بدون ذكر الاسم هكذا وحينئذ كمل قول الني 
دت ال ال ار ھا رهی هدا الق ان می رت ااه 
J Ee O A EI N‏ 
O E‏ انم الى لكنه 
أدرجه بعض الناقلين » فعلم من العبارتين أن الختار عنده 
أن هذا اللفظ إلحاقي » وفي تفسير دوالي ورجرد مينت 


۳۹۱ 


في ذيل هذه الآية: « هذه الألفاظ المنقولة ههنا لا توجد في 
ت أرمياء بل توجد في الآية الثانية عشرة من الباب 
ا لجادي عشر من کتاب زکریا» ومن بعض توجيهاته ان 
اللافل كاى الران الول ةد اتصاخ ال جن رها 
موضع زكريا غلطاء وبعد ذلك دخل هذا الغلط في المتن كا 
کتب بیرس »» وحکی جواد بن ساباط في مقدمة کتابه 
السمى بالبراهين الساباطية: « إني سألت القسيسين الكثيرين 
ا ا ا 
ومارطیروس وکیراکوس . إن متی کتب اعتادا على حفظه 
بدون المراجعة إلى الكتب» فوقع في الغلط » وقال بعض 
الن لر را ون ی اا غا و 
اا ان ها ال ودر ج مي كا هى لظا 
واعترف به وارد وجوویل وبیوکانان ومارطیروس 
وکراکن الا ا د ھا ا 
واعترف هورن أيضاً من أنه لا يطابق ألفاظ مى الفاظط 
زكرياء فلا يصح لفظ زكريا أيضاً بدون إقرار التحريف في 
إحدى العبارتين واوردت هذا الشاهد ههنا على زعم الذين 
ينسبون إلى هذا اللفظط إلى زيادة الكاتب » ولا فرغت من 
بیان غلط می ناسب أن أبین ما اعترف به مستر جوویل 
ووارد من غلط مرقس فأقول: عبارة إمجيله في الباب الثاني 


۳۹۲ 


هکذا ۲۵: «فقال م ألم تقرءوا ما فعله داود لا احتاح 
وجاع هو ومن معه وکیف دخل بیت الله أيام كاهن الكهنة 
انار اكل اده الى لا وز اكه لن الك 
EBE E e SS‏ 
اعترفا به» وكذلك هاتان الجملتان «وجاع هو ومن معه » 
و ةاغط ال كارا فة ها او عا ا 
کان منفرداً فی هذا الوقت»› ولم یکن أحد معه کا لا بحفی 
على من طالع سفر صموئيل الأول وإذا ثبت أن الجملتين 
امذكورتين كلتيها خطأً في إنجيل مرقس ثبت أن ما وقع 
مثلها في إنجيل متى ولوقا غلط أيضاً. في إنجيل متى في 
الباب الثاني عشر هکذا ۲ « فقال مم ألم تقررًا ما فعل داود 
لا جاع هو ومن معه كيف دخل بيت الله وأكل خبز النقدمة 
الذي أكله لا يحل له ولا من كان معه بل للكهنة فقط » وفي 
إنجيل لوقا في الباب السادس هكذاء « فقال عيسى هم وهو 
يجاور هم ا قراغ ما فعل داود لا جاع هو والذين کانوا 
معه » ۽ « كيف دخل بيت الله وأخذ خبز التقدمة الذي لا 
ا إلا للكهنة فقط » وأكله وأعطى مَنْ معه أيضاً » 
ف ل ها القرل التكي و نة اغلا ي الاناجيل 
الثلاثة» فان نسبوا هذه السبعة إلى الكاتبين كانوا مقرين 
بالتحريف في سبعة مواضع » وهذا وإن كان خلاف الظاهر 


4r 


ا 

E I E ES OT) 
السابم والشرين من إنجيل متى هكذا: « فصلبوه واقتسموا‎ 
بقرع القرعة لباسه ليكمل قول النبي حيث قال: إيم‎ 
اقتسموا لباسي واقترعوا على قميصي » فهذه العبارة‎ 
ليكمل قول الني حيث قال اقسموا لباسي واقترعوا على‎ « 
فى ار فا واا اى كد عي ولك جاه‎ 
و‎ ٠٠١ كريسباخ » وأثبت هورن بالادلة القاطعة في الصفحة‎ 
من الجلد الثاني من تفسيره أا إلحاقية ثم قال: «لقد‎ ۴١ 
انخین کا ی کا ا ا و کا‎ 
قطعا »> وقال. آدم كلارك في المخد الام من تفسیره ف‎ 
Ne N 
ليست جزءاً من المتن» وتركتها النسخ الصحيحة» وكذا‎ 
ترکھا التراجم إلا شذوذاً» وکذا تركها غير الحصورین من‎ 
الققفاء رهد ا اة صرة أخات مى الا لرا‎ 
والعشرين من الباب التاسع عشر من إنجيل پوحنا.‎ 

(الشاهد الحادي والثلاثون) وقع في الباب الخامس من 
ر وا اول ھا و دون ى لا 
ثلاثة وهم الأب والكلمة والروح القدس» وهؤلاء الثلاثة 
واحدة(۸) والشهود الذين يشهدون في الأرض ثلاثة وهم 


۳۹٤ 


الروح والماء والدم» وهؤلاء الثلاثة تتحد فى واحد » ففى 
ھاتين الآيتين كان أصل العبارة على ما زعم محققوهم هذا 
القدر «لان الشهود الذين يشهدون ثلاثة وهم الروح والماء 
والدم وهؤلاء الثلاثة تتحد فى واحد »» فزاد معتقدو 
التثليث هذه العبارة «في السماء ثلاثة وهم الأب والكلمة 
والروح القدس وهولاء الثلاثة واحدة والشهود الذين 
يشهدون ي الأرض» فا بان أضل العبارة وهي ملحقة 
يقينا» وكريسباخ وشولز متفقان على إلحاقيتها» وهورن مع 
تعصبه قال إا إإلحاقية واجبة الترك› وجامعو تفسير هنري 
اکا اروا ول ررد واد کارت ایا مال إل 
E E EE‏ الجن 
التثليثيين في القرن الرابعم من القرون المسيحية» وهو إلى 
الان هة اقل لفلف اها ةل هة الرمالة عر 
رسائل »وما قل نى رسالة من هذه الرسائل هذه العبارة» 
رھ کن جن دی الت ركان خاغرا ‏ وف 
أبرين الى تنكر التثليث » فلو كانت هذه العبارة في عهده 
لسك بها ونقلها في إثباته» ولا ارتكب النكلف البعيد 
الذي ارتكبه في الآية الثامنة فكتب في الحاشية : «إن 
المراد بالماء الأب وبالدم الابن وبالروح الروح القدس » فإن 
هذا لتكت عة بدا واغن أا كان هدا اة 


A0 


کا اخترع معتقدو التثليث هذه العبارة التي هي 
مفيدة لعقيدتم وجعلوها جزءا من عبارة الرسالة» واقر 
ا جیا ران آل اھا عل زی ا اد ااا 
الي وفعت بني وة اة ال ومان ون اا 
محر فة ولا e‏ أنه بورد عليه عبارات خر لا پد 
فيها من الاٍقرار بالتحريف بادر إلى الاإقرار قبل إيراد هذه 
2O‏ فقال: أسلم أنا وشريكي أن التحريف قد 
وقع في سبعة أو ثمانية مواضم » فلا ينكر التحريف في عبارة 
يوحنا لا مکابر عنید» وکتب هورن في تحقيتق هذه العبارة 
اثنتي عشرة ورقة ثم ثنى تقريره بالتلخيص» وكان في نقل 
ترجمة جميع تقريره خوف ملال الناظر » ولخص جامعو تفسير 
ری :وا کاک ےه ا اا ا شل خلا دة 
من هذا التفسير فأقول: قال جامعو هذا التفسير «كتب 
هورن دلائل الطرفين ثم ثناها'» وخلاصة تقريره الثاني 
هذا اللنين يتبون أن هده العبارة كاذبة وجوة» الأول 
«أن هذه العبارة لا توجد في نسخة من النسخ اليونانية الق 
كتبت قبل القرن السادس عشر » والثان « أا لا توجد في 
النسخ المطبوعة التي طبعت بالجد والتحقيق التام في الزمان 
E‏ من التراجم القدية 


(1) ئالىلحىص 


غير اللاتينية » والرابع « أا لا توجد في أكثر النسخ 
اا الا اها واكان و 0 ك ج 
من القدماء ومؤرخي الكنيسة » والسابما' «أن أَمْة فرقة 
البروتستنت ومصلحي دينهم إما أسقطوها أو وضعوا عليها 
EE‏ 


ا قا وچو و ا و 
الترجمة اللاتينية القدية وفي كثير من نسخ الترجمة 
اللاتبنية وَلْكَّت » والثانی « انا توجد في كتاب العقائد 
ا وکا ا الله a‏ البونانية» وف 
كتاب الصلاة القدم للكنيسة اللاتينية » وقسك بها بعض 
القدماء من المشايخ اللاتبنية »> وهذان الدليلان مخدوشان 
والأمور الباطنية التى تشهد بصدقها هذه » :الأول (ربط 
الكلام) والثاني الا غد الفا اكات (خر ف ارت ) 
والرابع اا ا ا ا اور او 
بیان وجه تركها في النسخ أن يكون للأصل نسختان» أو 
حصل هذا E‏ 
کت الکاتت ا ر اما این و اعنطا اقل 
ال س اهن رار اهاه او هات هد 


)۱( هکدا بالسخس امطوعة والحطوطه > ورعا کان (الادس) هو الصحىح . 


IY 


اکا سا ل کا هک انات ری ارون 
من کریك') ترکوا فقرات کانت في هذا البحث» ونظر 
هورن على الدلائل المرقومة نظرأً ثانياً فح على سبيل 
الإنصاف وعدم الرياء بإسقاط هذه الفقرات الجعلية » وبأنه 
لا يكن إدخاها ما لم تشهد عليها نسخ لا يكون الشك في 
صحتها » وقال موافقا ارش إن الشهادة الباطنية وإِن كانت 
قوية لا تغلب على صبره الشهادات الظاهرية الي على هذا 
الطلب). فانظر ا اللبيب أن ختارهم ما هو مختار هورن 
لأنهم قالوا إن هورن حك على سبيل الإإنصاف وعدم الرياء ‏ 
ودلائل الفريق الثاني مردودة كا صرحوا به. 

وما قال هذا الفريق فى الاعتذار يعم منه أمران: 
(الأول) أن الكاتبين الحرفين والفرق الخالفة كان هم محال 
واسع قبل إيجاد صنعة الطبع » وكان مرامهم حاصلاً. ألا 
الدين على زعمهم ههنا بحيث أسقطت هذه العبارة عن جميع 
النسخ اليونانية المذكورة› Ey‏ 
الا تة ٠‏ ون اكار الي اللانن يتا كا غر لاي 
دلبل الفريى الاوك (التان) انه تة أن اهل الديانة 


)١(‏ أي الإعريق يريد الكىسة اليونابة. 


۳۹۸ 


والدين من المسيحيين أيضأًء» كانوا يحرفون قصداً إذا رأوا 
E AE E A‏ 
اسار اه ا ادون من ر گروك 
ا کا 0 الجر ق 
اا e‏ 
اال ا ق ا ا ن 
الحرفين؟» فيعام أن هؤلاء المذكورين ما أبقوا دقيقة من 
دقائی التحريف قبل إيجاد صنعة الطبع » كيف لا وما أنسد 
هذا الباب بعد إيجادها أيضاء واكتفي ههنا بنقل حكاية 
واحدة فقط تتعلق هذه العبارة. ۰ 


(فاعك) أا اللبيب أن لوطر الاإمام الأول لفرقة 
البروتستنت والرئيس الأقدم من مصلحي الملة امسيحية لما 
توجه إلى إصلاح هذه الملة ترجم الكتب المقدسة في اللسان 
الجرمني ليستفيد بها متبعوه» ولم يأخذ هذه العبارة في 
ترحمته» وطبعت هذه الترجمة مرارا في حياته» فا كانت 
هذه العبارة في هذه النسخ الطبوعة» نم لا كبر وع أنه 
سیموت › وأراد طبعها مرة أخرى»› وشرع في الطبع سنة 
٩‏ من المیلاد وکان افا ا اهل الكتاب ا 
رعا الشخن خموصاء رضي ف فام ة هده الرجة أن 
لا يحرف أحد في ترجتي » لكن هذه الوصية لا كانت خالفة 


۳۹۹ 


لعادة أهل الكتاب لم يعملوا بهاء وأدخلوا هذه العبارة 
الجعلية في ترجمته» وما مضى على موته لاون سنة» وصدر 
هذا التحريف أولاً عن أهل (فرينك فارت) فإنهم طبعوا 
هذه الترحمة فى سنة ٠۵١۷٤‏ وأدخلوا هذه العبارة» لكنهم 
ا لاان مها ی 
ت او ا ا ق 
e E EN‏ 
۹ من الميلاد» وكذا أهل هم برك في سنة ٠۵۹٩‏ هذه 
العبارة فيهاء لكن خاف أهل وتن a.‏ 
خاف أهل فرينك فارت فأسقطوها في الطبعات الأخرى» م 
غاا دل عارضئی ) هل التشليث من معتقدي المترجم بإسقاطها 
فشاع إدخاها ف هذه الترحة ع على خلاف وصية 
إمامهم . فكيف برجى عدم التحريف في النسخ القليلة 
الوجود قبل إيجاد صنعة الطبع من الذين یکون عادتم مثل 
ما علمت؟؟ حاشا ثم حاشاء لا نرجو منهم إلا التحريف› 
وكتب الفيلسوف المشهور إسحق نيوتن رسالة حجمها بقدر 
ف و ی ا ا ا ا 
السادسة عشرة من الرسالة الأولى إلى طيمور ثاوس محر فتان 
والآية المذكورة هكذا: « وبالإجماع عظم هو بر التقوى» 


)١(‏ فرتكمورت إحدى المدن الألانه الكره. 


الله ظهر في الجسد» ب برز في اروج تراءی للملائكة» کرز به 
بين الأممء ا به في العام » رفع ٤‏ الجد » وهذه الاأية 
أيضاً نافعة لأهل التثليث جدا فزادوا تحريفاً لاإثبات 
عقید تم الفاشكة 

(الشاهد الثاني والثلاثون) في الباب الأول من مشاهدات 
پوحنا هکذا ٠١‏ «فحل الروح علي في يوم الرب وسمعت 
من وراي صوتاً عظيا كصوت البوق » ٠١‏ « وهو يقول إلي 
EE E N A‏ 
آخرها» وکریسباخ وشولز متفقان على أن هذين اللفظين 
« الأول والآخر » إلحاقيان وبعض المترجمين تركوها » وترك 
في الترجمة العربية التي طبعت في سنة ۱١۷١‏ وسنة ٠۸١١‏ 
و ا 

(الشاهد الثالث والثلائثون) الأية السابعة والثلاثون من 
الاب الثامن من كتاب أعإال المحواريين هكذا: «قال 
فیلبوس إن آمنت بقلېك کله جاز لك؛ فقال له وهو يجاوره 
آمنت بأن عيسى المسيح هو إبن الله » وهذه الآية إلحاقية 
آلا أ فل الله جل هن اه اس ن 
عيسی هو إبن الله» وکریسباخ وشولز متفقان على ا 
إا 

(الشاهد الرابع والثلائون) في الباب التاسعم من كتاب 


(١ 


أعال الحواریین هکذا ه «فقال له من أا ر ال 
ال ا ع ا ا ی 
ترفس الأسنة » ٦‏ «فقال وهو مرتعد متحير ما الذي تريد 
أن أفعل يا رب؟» قال له الرب قم وادخل البلد » وسيقال 
لك ما بحب عليك أن تفعله » قال کریسباخ وشولز هذه 
العبارة «إنه يصعب عليك أن ترفس الأسنة فقال وهو 
مرتعد متحير ما الذي تريد أن أفعل يا رب » إلحاقية. 

(الشاهد الخامس والثلاثون) الآية السادسة من الباب 
الارن كات اغالا ارون هد 2وو و 
شمعون الدباغ » الذي بيته على البحر وهو يخبرك با ينبغي 
لك أن تفعله » قال كريسباخ وشولز (هذه العبارة «وهو 
يخبرك با ينبغي لك أن تفعله » إلحاقية). 

(الشاهة السادمن :و اللاتون) الأية الناسة والرون من 
الباب العاشر من الرسالة الأولى إلى أهل قورنيثوس هكذا: 
«وإن قال لك أحد هذا ذبيحة الأوثان فلا تأكلوا لأجل 
الخبر به ولأجل أن لا تعثر ضميره لأن الأرض للرب هي 
وكا ها » وهذه الجملة «لأن الأرض للرب هى وكاها» 
إلحاقية » قال هورن في الصفحة ۳۲۷ من ا الثاني من 
تفسيره بعد ما أثبت إلحاقيتها: « أسقط كريسباخ هذه الجملة 
من المتن بعدما جزم أا قابلة للإخراج» والحق أا لا سند 


1.۲ 


هذه الجملة» وهي فضول. والغالب آنا أخذت من الاَية 
السادسة والعشرين وألحقت ». وقال آدم كلارك فى ذيل هذه 
Sl‏ كريسباخ من المتن » والحق aS‏ 
الجملة » واسقطت ف الترحة العربية المطبوعة سنة ٠١۷١‏ 
A NADAS ls‏ 

(الشاهد السابع والثلائون) الآية الثامنة من الباب الثافى 
و ا 
آنا » فلفضل اا إلحاقى »> وهورن بعد ما الت جا قیته 
ed a SSE e aA‏ 
SUN NO e EIN aE‏ 
ER E‏ 
السادس من إنجيل لوقاء وألحتق ههناء ولقد استحسن 
كريسباخ أن أخرج هذا اللفظ الإلحاقي ». 

(الشاهد الثامن والثلاثون) فى الاية الخامسة والثلاثين 
من الباب الثاني عشر من إنجيل متى هكذا: « فالرجل 
الصالح يحرج ET‏ القلب 
إلحاقى » وهورن بعد ما أثبت إلحاقيته بالأدلة في الصفحة 
a NEE aE‏ 
الآية الخامسة والأربعين من الباب السادس من إنجيل 
اا 


(الشاهد التاسع والثلائون) الأية الثالثة عشرة من الباب 
I ER E A‏ 
آم و هده الحملة « فان الملكوت والقدرة والحد لك إلى 
الأبد » إلحاقية» وفرقة الروم الكائوليك محكمون إلاقينها 
جَزْماً ولا توجد في الترجمة اللاتينية» ولا في ترجمة من 
تراجم هذه الفرقة فى اللسان الإٍنکلیزی » وهذه الفر قة تلوم 
من ألحقها . قال وارد كاتلك فى الصفحة ٠۸‏ من كتابه المسمى 
بكتاب الأغلاط المطبوع سنة ۱۸١١‏ من الميلاد: « قبح 
aR OD DS Ge a‏ 
بعد » ولم يعم الملحق إلى الآن وما قال لارن a‏ أ0 
هذه الجملة سقطت من كلام الرب» فلا دليل عليه بل كان 
عليه ان يلعن ويلوم الذين جعلوا لعبتهم هذه جڙٌءا من كلام 
الرب غير مبالين » وردّها الأجلة من محققى فرقة 
البروستنت أيضاً› وآدم كلارك وإن لم تكن إلحاقيتها ختارة 
كنك هھ یعرف ا القدر اش ا کریسباخ وون 
N ES‏ هذه الآيةء ولا ثبت بإاعترافه أن 
ان الین کاو اتکی درخ ای راوها ا 
با عا وو ا ل ق ر ا 


° 


وتحقيتق محققي البروتستنت زيدت في صلاة المسيح › فعلى 
E NERS‏ 

e Og O NN 
السابم » وإحدى عشرة آية من الباب الثامن من الآية الأولى‎ 
إلى الحادية عشرة من ابل يوحنا ا لجاقية› قال هورن ف‎ 
الجا قية هذه الآيات» وإن لم تكن إلمحاقيتها ختارة عنده فی‎ 
O E AE 
وکالوین وبیزا وکروتیس وليکلرك ووتستین وسملر وشاز‎ 
ومورس وھںن لن لفن و سمت والاخرون من الصنفين‎ 
و هده‎ ٤ الذدين ذکرهم ونفینس وکوجر‎ 
Ns الآيات » مم ال کا و فلکت‎ 
و ع هذ | الإ حجيل» فا شر حوا هده الآيات ل ما‎ 
نقلوها في شروحهم» وکتب ترتولین وساي پرن رسائل ي‎ 
باب الزنى والعفة» وما تمسكا بهذه الآيات» ولو كانت هذه‎ 
E CS EEL الآيات ف‎ 
SEES NaS 
إنجيل يوحنا » وح نورتن بأن هذه الآيات إلحاقية يقينا.‎ 

(الشاهد الحادي والأربعون) في الآية الثامنة عشرة من 
RS aa‏ 
السريجازيك علانىة ( ولفظ لا إلحاقي » قال أدم كلارك 


°0 


في ذيل شرح هذه الاآية بعد ما أثبت إلحاقيته: « لا لم يكن 
مدا اللفظ سند كامل أسقطه كريسباخ ووتستين وبنجل من 
ا : 

(الشاهد الثاني والأربعون) في الاية السابعة عشرة من 
الباب الثاني من إنجيل مرقس وقع لفظ إلى التوبة وهو 
إلحاقى » وآدم كلارك بعد ما ثبت إلحاقیته في ذیل شرح 
هذه ات NEN‏ کر یسباخ من المتن وتبعه كرويتس 
ومل وبنجل » 1 

(الشاهد الثالث والاأربعون) في الأية الثالثة عشرة من 
الباب الاسم من جيل متى أيضاً وقع لفظ إلى التوبة وهو 
إاقی يفا واذم كارك ب ما أت ا لاقت ف ديل 
شرح هذه ES CES‏ 
اللفظ وأسقطه كريسباخ من المتن ». 

(الشاهد الرابع والأربعون) في الباب الزن م ال 
متي هکذا ۲۲ « فأجاب يسوع: وقال: إن لا تعلمون ما 
اون اتستطيعون أن تشربوا الكأس التي أنا مزع أي 
و ا التي 0 أصطبغ 
قالوا له نستطیع » ۲۳ « فقال مم أما کاس ف ريون وما 
الة التي آنا مصطبغ بها فنصطبغون » إلى آخرها» وهذا 
القول « وتصطبغوا بالصبغة التي انا با أصطبغ » إلحاقي » 
وكا الو واا الصبغة التي آنا أصطبغ بها فتصطبغون » 


ء٦‎ 


وأ سقطها كريسباخ من المتن في المرتين اللنين طبع المتن فيها» 
وآدم كلارك في شرح هاتين الآيتين بعد ما ثبت إحاقيتها 
قال: «لا يعم بالقواعد التي قررها الحققون لتمييز العبارة 
الاخ ع ن اجه ق كن ران الان 
جزأين من المتن ». 

(الشاهد الخامس والأربعون) في الباب التاسع من إنجيل 
ا 6و ول ھا ول ى ن 
ی ان ان لاان ات فاك 
أنفس الناس بل لنجاتها م ساروا إلى قرية أخرى » وهذه 
العبارة: « فإن ابن الإنسان لم يأت ملاك أنفس الناس بل 
لنجانما » إلحاقية قال ادم كلارك في ذيل شرح هاتين الا يتين 
« أسقط كريسباخ هذه العبارة عن المتن» والغالب أن النسخ 
ا وا ا و ا ول 
إنكا لا تعلان أية طبيعة طبيعتكا ثم ساروا إلى قرية ». 

المقصد الثالث فى إثبات التحريف بالنقصان 

E O sa)‏ اا شی 

ر ا ها زل ل اغا غالا ان لك 


0 ء٤‏ 
سیکون ساکنا في غير ارضهم ویستعبدونہم ويضبقون علیهم 
أربعائة سنة » وهذه العبارة « پسنعبد وم ويضيقون عليهم » 


۰۷ 


وكذلك الآية الرابعة عشرة من هذا الباب وهي هكذا: 
« ولكن الشعب الذي يستعبدهم أنا أدينه» ومن بعد هذا 
E O‏ 
O‏ 
فخرح بعد هذا بنو إإسرائيل بال جزيل هم اهل مصر لا 
غیرهم ؛ ا اا ر لا توجد في غیرهم؛ والانة 
الأربعون من الباب الثاف عقر من كتاب اتروع هكا 
« فکان جمیع ما سکن نو إسرائيل في أرض مصر أربعائة 
Ug Nah CEE‏ 
لفظ ثلائين » وإما زيد في الثانية» ومع قطع النظر عن هذا 
الاختلاف والتحريف أقول إن بيان المدة فى كلتيها غاط 
او و 

الان موسی عليه السلام ابن بنت لاوی»› وابن 
اس اين وف انا ل ابن پوخابذد بنت لاوی من جانب 
E E DT‏ 
فعمران کان تزوج عمته کا هو مصرح به في الباب السادس 
من سفر الخروج » والباب السادس والعشرين من سفر العدد» 
وقاهث جد موسى عليه السلام قد ولد قبل مجيء بي 
إسرائیل إلى مصر» كا هو مصرح به في الاأية الحادية عشرة 
من الباب السادس والأربعين من سفر الخليقة » فلا يهكن أن 


۰۸ 


يكون مدة إقامة بني إسرائيل صر أكثر من مائنين وخس 
EI.‏ 

والثاي : ان مور خیهم ومفسرمم متفقون على أن مدة 
سكون بني إسرائيل كانت مائتين وخْس عشرة سنة. من 
تصنيفات علاء البروتستنت كتاب باللسان العرل مسمى 
(بمرشد الطالبين إلى الكتاب المقدس الثمين) وكتب على 
عنوانه (طبع في مطبعة مجمع كنيسة الاإنكليز الأسقفية في 
مدينة فالته سنة ۱۸٤٠١‏ مسيحية) وضبطت تواريخ حوادث 
اا ر ا ا ا ن اقل الان 
ر ا ا ا 
جاني كل حادثة في جانب اليمين» السنون التي من بدء 
الكو إل ا اة وق جاتب الدار انون إلى من هدب 
ال ا ا ق 
و۲۲۹۸ ([قامة إخوة پوسف وأبیه ني مصر )۱۷۰٦‏ وف 
الصفحة ۳۷> و ۲١٠۳‏ (عبور الإسرائيليين بحر القلزم 
وغرق فرعون) ۱١۹۱‏ انتهت عبارته» فإذا أسقطنا الأقل 
من الأكثر يبقى مائتان وخس عشرة سنة وصورة العمل 
هکذا. 


هذا هو مختار المؤرخين وستقف على قول المفسرين وي 
عبارة آدم كلارك التي ننقل ترجتها عن قريب . 


۷٠ o1 
14۹4۱ ۹4۸ 


10۵ 10 


الثالث: أنه وقع في الباب الثالث من رسالة بولس إلى 
E 0 E EE‏ 
إبرهم وذریته › E‏ ۳ يقل وذراریه نظراً إلى الكثرة بل 
قيل ولذريتك نظرآً إلى الوحدة التي هي المسيح » ١۷‏ 
اقول إن الهف الى أن اله من تل الل ل 
يستطیع الناموس الذي ورد بعده بأربعائة وثلاثين سنة أن 
ينکثه حتی ينقضي الیعاد ». وکلامه ون کان لا جلو عن 
الخطاً كا ستعرف يحالف عبارة الخروج مخالفة صريجة؛ لان 
اعتر هة افدر الدكور هن رمان ال ألدى كان من 
إبراهم عليه السلام» وكان مقدماً كثيراً على دخول بني 
إسرائيل في مصر إلى نزول التوراة الذي هو متأخر عن 
خروجهم عن مصر؛ وما اعتبر مدة سكن بني إسرائيل ف 
مصر بالقدر المسطور. ولا كان البيان المذكور غلطاً يقيناً 
مجك ال بد ال ربرن من الايا الان عن من اسف 


1۰ 


الخروج في النسخة السامرية واليونانية هكذا: « فكان جيع 
ما سکن بنو إسرائيل وآباؤهم وأجدادهم في اُرض کنعان 
وأرض مصر أربعائة وثلاثين سنة »: فزيد في هاتين 
السختين هذه الألفاظ آباؤهم واجدادهم وأُرض كنعان» 
قال آدم كلارك في الصفحة ۳٠۹‏ من الجلد الأول من تفسيره 
في ذيل شرح الآية المذكورة هكذا: «اتفق الكل على أن 
مضمون هذه الآية في غاية الاإشكال » أقول ليس مضمونا 
في غاية الاإشكال» بل غلط يقيناً كا ستعرفه أيضاً. ثم نقل 
ذلك المفسر عبارة النسخة السامرية فقال: « وعبارة اسكندر 
يانوس موافقة لعبارة السامرية» وكثير من الأفاضل على أن 
الناموية اي حى الكثب الحسة وى علية السام اصح 
وهذا الأمر ملم أن اسكندر يانوس في نسخ الترجة 
البونانية أصحها وقدية من كل نسخها الموجودة» ولا شك 
لأحد في وثاقة بولس» فانفصل الأمر كله بشهادة هذه 
الثلاثة» والتواريخ شاهدة على أن الحق في جانب هذه 
الثلاثة؛ لأن إبراهم عليه السلام لما دخل كنعان فمن دخوله 
إلى ولادة إسحق س وعشرون سنة» وإن إسحق كان ابن 
ستين سنة حين تولد له يعقوب عليه السلام» وإن يعقوب )ا 
دخل مصر كان ابن مائة وثلاثين سنة فا لجموع مائتان ومس 
عشرة سنة» وإن مدة إقامة بني إسرائيل في مصر مائتان 


٤١١ 


وخسن رة نة الكل ارهاتة وتلانون ا و جام 
شیر هریو امکات د ما وا ان مو اوا ی 
إسرائيل في مصر مائتان ومس عشرة سنة نقلوا عبارة 
السامرية فقالوا: «لا شبهة فى أن هذه العبارة صادقة وتزيل 
E‏ 
عندهم لعبارة الخروج التي في النسخة العبرانية سوى 
الاعتراف بأنما غلط » وإغا قلت: إن كلام بولس أيضاً لا 
SEALE Ta EE‏ 
قبل ميلاد إسحق عليه السلام بسنة» کا هو مصرح به في 
الباب السابعح عشر من سفر التكوين» والاية الحادية 
والعشرون من الباب المذكور هكذا: « فأما ميثاقي فأقيمه 
E UE a‏ 
الأخرى »> ونزول التوراة في الشهر الثالث من خروج بني 
إسرائیل کا هو مصرح به فی الباب التاسعم عشر من كتاب 
الخروج » فإذاً لو اعتبرت بالحساب الذي صرح به آدم 
كلارك يكون المدة بقدر أربعائة وسبع سين » وهو مصرح 
به ي تواریخ ر ارو اا روا وان 
ق بولس فى الصفحة ٠٤٠٠‏ من مرشد الطالبين هكذا 


سنه ۲۱۰۷ . 


{1 


میشثاف الله مع إبرام وتبدیل اسمه بإبراهي سنۀ ۱۸۹۷ 
وتعيين الختان ونمجاة لوط وهلاك هادوم 
وعامورا وأضا وصابوعم بالنار من أجل 

فاحشتهم وشرورهم 
(نم في الصفحة ۳٤۷‏ هكذا ۲۵٠١‏ منح الشريعة على 
AS CNA UES‏ 
ا وسبع سنین هکذا. 
014 1۸4۷ 
۷ ۱64 
E‏ 


(فا ا قل ان وخاد کا بت عة یران هو 
الصحيح » وكا يشهد عليه التراجم ۸ غير العديدة م 
الإنكليزية والعربية والفارسية وامندية» لكن العجب أن 
الآية العشرين من الباب السادس من سفر الخروج في الترجمة 
العربية المطبوعة سنة ٠٦۲۵‏ هكذا « فتزوج عمران يوخايذ 
ابنة عمه » فحرف فيها لفظ العمة بابنة العم» ولا طبعت 
م ار ا ا اد ف غهد الا ارنافس :الان 
وكان كثير من القسيسين والرهبان والعلاء الواثقين على 


1P۳ 


اللسان العبراني والعرلي واليوناني وغيرها باذلين جهدهم في 
ا و ها ا ی کو 
تلك اة فالفالب أن هدا اريف صدر عه فضدا 
لئلا يقع العيب في نسب موسى عليه السلام » لأن نكاح العمة 
حرام في التوراة» کا هو مصرح به في الآية الثانية عشرة من 
الباب الثامن عشر من سفر الأخبار» وفي الاآية التاسعة 
عشرة من الباب العشرين من السفر المذكور» وف الترجمة 
A CA ER‏ 

(الشاهد الثاني) الآية الثامنة من الباب الرابع من سفر 
التكوين هكذا: «وقال قابيل فابيل أخيه ولا صارا فى 
الحقل قام قابيل على هابيل أخيه فقتله » وفي النسخة 
السامرية واليونانية والتراجم القدة هكذا: « وقال قابيل 
فهابيل أخيه تعال نخرج إلى الحقل ولا صارا في الحقل » إلى 
أخرها فهذه العبارة «تعال نخرج إلى الحقل » سقطت من 
العبرانية: قال هورن في الحاشية فى الصفحة ۱۹۳ من الجلد 
الثاني من تفسيره « توجد هذه العبارة في النسخة السامرية 
واليونانية والارامية» وكذا في النسخة اللاتينية الق 
ن کا و کی کت وا 
النسخة العبرانية ولا شبهة في أا عبارة حسنة » انتهى» ثم 
قال في الصفحة ۳۳۸ من الحلد المذكور: « قد تكون عبارة 


CL 


الترجة اليونانية صحيحة لم توجد في نسخ العبرانية المروجة 
الآن» مثلاً نسخ العبرانية مكتوبة كانت أو مطبوعة ناقصة 
في الآية المذكورة نقصانا بيناء ومترجم الترجمة الإنكليزية 
التي هي مختومة لا يفهم ههنا حت الفھم ترجم ھکذا « تکل 
قابيل مع هابيل أخيه » وجبر هذا النقصان في الترجمة 
الا ا و و 
اللاتينية والارامية وترجمة ايكوئيلا والتفسيرين اللذين 
باللسان الجالدي والفقرة التق نقلها فلو اليهودي » وقال آدم 
کا ال می ا ل ر کل 
قال هورن» وأدخلت هذه العبارة في الترهمة العربية 
الطبوعة سنة ۱۸١١‏ وسنة ۱۸٤۸‏ . 

(الشاهد الثالث) في الا ية السابعة عشرة من الباب السابم 
من سفر التكوين في النسخة العبرانية هكذا: «وصار 
الطوفان أربعين بوماً على الأرض » وهذه الجملة في كثير من 
نسخ اللاتينية وني الترجة اليونائية هكذا: «وصار 
الطوفان اربعين یوما وليلة على الأرض » قال هورن في 
الجلد الأول من تفسيره « فليزد لفظ ليلة في المتن العبري ». 

(الشاهد الرابم) ني الآية الثانية والعشرين من الباب 
الخامس والثلائين من سفر التكوين في السخة العبرانية 
ا کا کل ا رن کی رول 


10۵ 


وضاجع بلها سرية أبيه فسمع إسرائيل » قال جامعو تفسير 
هري واسکات: «الیهود يسلمون أ ا 
CES TS NES‏ 
نظره » فالبهود ههنا أيضاً معترفون بالسقوط › فسقوط الجملة 
E U N E‏ 
عن سقوط حرف أو حرفين. 

(الشاهد الخامس) قال هارسلى المفسر في الصفحة ۸۲ من 
ا الخامسة من الباب الرابع 
والأريفن من مغر اللكرن: رادي اول هذ الاي هن 
الترجة اليونانية هذه الجملة « م سرقتم صواعي » فهذه على 
ا 

(الشاهد السادس) في الآية الخامسة والعشرين من الباب 
ا لجمسين في التکوين هكذا « فاذهبوا بعظامي من ههنا » وي 
a‏ 
التراجم القدية هكذا: « فاذهبوا بعظامي من ههنا مع » 
فلفظ معكر سقط من العبرانية قال هورن: « أدخل مستر بت 
اكا #اللفف الرور كف ى رجه لودو ال 
واا ا 1 


)١(‏ أى الكتات المدس يده 


٦1 


(الشاهد السابم) الأية الثانية والشرون من الباب الثاني 
من سفر الخروج هکذا: «فولدت له ابنا ودعا اسمه 
جرسون» قائلا إا آنا كنت ملتجئًاً في أرض غريبة؛ وتوجد 
في الترجمة اليونانية واللاتينية وبعض التراجم القدية في 
اوا ال کر هلو ال وات اا ا 
ودعا اسمه العازر» فقال من أجل أن إله أبي أعاني 
وخلصني من سيف فرعون » قال ادم كلارك في الصفحة 
٠‏ من الجلد الأول من تفسيره بعد ما نقل العبارة 
السطورة من التراجم: « أدخل هتوي كينت هذه العبارة في 
ترجمته اللاتينية» ویدعی أن موضعها هذا »› ولا توجد هذه 
E O a‏ 
مطبوعة» مع أنها وجدت في التراجم المعتبرة » انتهى. 
فعندهم هذه العبارة ساقطة من النسخة العبرانية. 

(الشاهد الثامن) في الآية العشرين من الباب السادس من 
سفر الخروج هکذا: «فولدت له هرون وموس » وف 
اله الما و هة الوا وا او 0 
هرون وموسی ومرم أختها » فلفظ « مرم أختهما » سقط 
من العبرانية» قال آدم كلارك بعد نقل عبارة النسخة 
السامرية واليونانية: « ظن البعض من أجلة الحققين أن هذا 
اللفظ كان في المتن العبري ». 


41۷¥ 


(الشاهد التاسع) الآية السادسة من الباب العاشر من 
سفر العدد هكذا: «وإذا هتفوا ونفخوا مرة ثانية بالقرن 
E A‏ 
ار هده الا ف الرجة الوانة دا واا فو مره 
ثالثة يرفع الخيام الغربية للارتحال وإذا نفخوا مرة رابعة 
برفع الخيام الشمالية للارتحال » قال آدم كلارك في الصفحة 
۴ هن الحلد الأول من نره بل يكر الغردة 
والشمالية ههنا لكنه يعم أنهم كانوا يرتحلون بالنفخ أيضاًء 
ولذلك يعار أن المتن العبراني ههنا ناقص»› تنمة اليونانية 
هكذا: «وإذا نفخوا مرة ثالثة برفع الخيام الغربية 
للارحال» وإذا نفخوا مرة رابعة يرفع الحيام الشمالية 
ر 

اا ی ا ا ی او ا 
Mae O‏ 
عشر من كتاب القضاة شيء فيوؤخذ من الترجمة اليونانية 
وتزاد هذه العبارة « فقال هما لو أخذت سبع قنزعات من 
رسي ونسجتها مع سدی » وربطت بالسمار في الجدار فأصير 
ا کار الان ف واشت سبع قنزعات ونسجت 
مع السدی وربطته » انتهی . 

(الشاهد الحادي عشر) قال آدم كلارك في الصفحة 


C1۸ 


٩‏ من امجحلد الثاني من تفسيره: «سقطت من الترحمة 
الوا ئة ال كا إل لظ كاه وال و 
و و٩‏ و۳۷ و۳۸ و۴۹ و٠٤‏ وا٤٠‏ وسقطت من الترحجة 
العرنة ى الاب الد كر ر من ا ي الاو ل ان الاية الا 
ا E‏ 

(الشاهد الثاني عشر) الآية السابعة عشرة من الباب 
اتان والارنکن من کاب بوب هكا د مات وب شا 
ا ا النسخة العبرانية بهاء وزيد عليها في 
الترجمة اليونانية هذا القدر «ويبعث مرة أخرى مع الذين 
یاو الر غ ور افا هه ها هان م اوت 
وان ال ا ار ا و 
إن هذه التتمة جزء من الكتاب الإ امي » وسلمها فلوو 
بولي هستر أيضاً وکان الناس يسلمون في عهد اُرجن» وكتبها 
تهيودوشن في ترجمته اليونانية» فعلى هذا العبرانية محرفة 
بالنقصان عند القدماء المسيحيين» والعلاء المذكورين ؛ 
والحققون من فرقة البروتستنت على أنا جعلية» فيلزم 
التحريف بالزيادة عندهم في الترجمة اليونانية » قال جامعو 
تضسير هنري واسكات: « الظاهر آنا جعلية وإن كتبت قبل 
السيح » أقول: إذا سام كونها قبل المسيح يلزم أن القدماء 
السيحيين من عهد الحواريين إلى الف وخسمائة سنة كانوا 


۹ 


يعتقدون هذا الحرف كلام الله لم كانوا متشبشين إلى هذا 
الزمان بيده الترجة ومعتقدين بأبا صحيحة والعبرانية 
محر فة . 

(الشاهد الثالت عشر) وقع بعد الاية الثالثة من الزبور 
الرابم عشر في الترجة اللاتينية وترجة إتهويوبك والترجمة 
العربية» ونسخة واتيكانوس من الترجة اليونانية هذه 
العبأارة « فحلقومهہ قر مفتوح » وهم یغدرون ا و 
الثعابين تحت شفاههم» وأفواههم ملوءة من اللعن والمرارة» 
وأقدامهم مسرعة لسفك الدم » والتهلكة والشقاء في طرقهم» 
وار يعرفوا طريتق السلامة» وخوف الله ليس موجود أمام 
أعينهم » اننهت » ولا توجد هذه العبارة في النسخة العبرانية 
بل توجد في رسالة بولس إلى هل روميةء فلا تخلوا إما 
اطا الهرد من المر اة دا هو الجر ف لضان 
وإما زادها المسيحيون في تراجهم لإصلاح كلام مقدسهم 
بولس » وهذا هو التحريف بالزيادة فأحد التحريفين لازم 
قطعا» قال آدم كلارك في ذيل شرح الآية المذكورة من 
الزبور: «وقع بعد هذه الآية في النسخة وايتكانوس من 
ترجمة اتهيوبك والترجمة العربية ست ايات توجد في الباب 
E a aa‏ 
TE E‏ 
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(الشاهد الرابم عشر) الآية الخاسسة من الباب الأربعين 
من كتاب أشعياء في العبرانية هكذا: « ويظهر جلال الرب 
ويرى كل بشر معاء قال له فم الرب » وف الترجة اليونانية 
هکذا « ويظهر جلال الرب ویرى كل بشر معا نجاة إلهنا 
لأن فم الرب قاله » : قال آدم كلارك في الصفحة ۲۷۸۵ 
من الجحلد الرابع من تفسيره بعد ما نقل عبارة الترجمة 
اليونانية: « ظني بأن هذه العبارة هي الأصل» ثم قال وهذا 
السقوط في المتن العبرافي قديم جدا متقدم على الترجمة 
ا لجالدية واللاتينية والسريانية» وتوجد هذه العبارة في كل 
نسخة من الترجة اليونانية » وسلمها لوقا فى الآية السادسة من 
الباب الثالث » وعندي نسخة واحدة قديمة جدا سقطت منها 
هذا الآية كلها » انتهى » وقال هورن في الباب الثامن من 
الحصة الأولى من الجلد الثاني من تفسيره: « كتب لوقا في 
الآية السادسة من الباب الثالكث مطابقا لا في الترجمة 
اليونانية ويعلم لوتهه أن هذه العبارة الصحيحة هي الصحيحة 

وال امغر فان هار وسات زد هده الا فاط 
نجاة إلهنا بعد لفظ برى» انظروا الاآية العاشرة من الباب 
الثاني والخمسين» والترجة اليونانية فالمتن العبراني محرف 
بالنقصان باعتراف هؤلاء المفسرين » وهذا التحريف قدي 


۳١ 


ا باعتراف آدم کلارك. 

(الشاهد اخامس عثر) قال آدم كلارك فی ذیل شرح 
الآية الخامسة من الباب الرابم ان كاب اغا 
«اعتقادي أنه وقع النقصان من غلط الكاتب» وهذا 
التحريف قدي جداً لأن امترجمين التقدمين لم يقدروا على 
بيان معنى الآية بيانا حسنا كا لم يقدر عليه المتاخرون 
E‏ 

(الشاهد السادس عشر) قال هورن في الصفحة ٤۷۷‏ من 
الجلد الرابم من تفسيره «سقطت آية تامة ما بين الأآية 
الثالشة والثلاثين والرابعة والثلائين من الباب الحادى 
والشرين من إنجيل لوقا فلتزد بعد أخذها من الاآية 
السادسة والثلاثين من الباب الراب والعشرين من إنجيل 
TS NT I‏ 
من جيل مرقس لیکون لوقا موا فقا للإنجيليين الآخرين » م 
قال في الحاشية « اغمض امحققون والمفسرون كلهم عن هذا 
النقصان العظم الواقع في متن لوقا حتى توجه عليه هلز » 
فعلى اعترافه سقطت أية تامة من إنجيل لوقا وجب زيادتبا 
فيه» وهذه الآية في إنجيل متى هكذا: «وأما ذلك اليوم 
والساعة فلا أحد يعم بيا حتى ملائكة السماء إلا أي 
و حله ». 
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(الشاهد السابع عشر) في الأآية السابعة من الباب 
السادس عشر من کتاب أعال الحواريين هكذا: « فلم يأذن 
هم روح » قال كريسباخ وشولزا الصحیح هکذا: « فلم يأذن 
هم روح يسوع » فعلى إقرارها سقط لفظ يسوع» وأدخل 
هذا اللفظ فى الترجمة العربية المطبوعة سنة ٠١۷١‏ وسنة 
۱ وعبارتیا هکذا: « فلم یترکهم روح یسوع ». 

ا هو ان ی ا ل ی ا و 
الآن وهو أول الأناجيل وأقدمها عندهم ليس من تصنيفه 
O E N N TE‏ 
وغير الحصورين من المتأخرين على أن إنجيل متى كان 
باللسان العبراني » وهو ضاع فد وبيب شري يعض الفرف 
المسيحية» والاإنجيل الموجود الآن ترجته» ولا يوجد عندهم 
| الترجمة حتى لم بعلم اسم المترجم أيضا بالبقین إلى 
هذا الحین» کا اعترف به جیروم من اٌفاضل قدمائهم فضلا 
عن عام أحوال المترجم. نعم يقولون رج بالغيب: لعل فلانا 
أو فلانا ترجه» ولا یتم هذا على الخالف » ولا يثبت استناد 
الات ا ف وا ا کان مده 
الفجمات كاف ور ا خهورين سن الا خرن ما ع ف فلا 
a NE EE‏ 
ظنهم بلا برهان إن متى نفسه ترجمه» وها أنا أورد عليك 
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شواهد هذا الباب في الجلد التاسعم عشر من إإنسائي كلوبيديا 
و یک کات ا اد الان 
الوا اسل م بو ارالك الحر اة فان ال 
باللسان العبراني أمر يقيني بالدلائل » قال لاردنر ف الصفحة 
Be ES O ATES‏ 
كتب ا مجيله بالعبرانية وترجمه کل واحد على قدر لیاقته » 
وهذا القول « ترجه کل واحد على قدر لیاقته » یدل على 
أن أناساً كثيرين ترجوا هذا الإنجيل» فا م يثبت بالسند 
الكامل أن هذا الموجود ترجه فلان وأنه کان ذا اام كيف 
تعد ترجمته من الكتب الا هامية؟ ولم يثبت بالسند كونه ثقة 
أيضاً فضلا عن كونه ذا إيمام» ثم قال لاردنر في الصفحة 
٠‏ من الجلد المسطور: كتب أرنيوس «إن متى كتثب 
ايله الهو اباسا الا ام الى کان بون وبظرش 
يعظان في الروم »» ثم قال في الصفحة ٥۷٤‏ من الجلد 
السطور لأرجن ثلاث فقرات «الأولى نقلها يوسي سن ان 
متى أعطى الاإنجيل للمؤمنين من اليهود باللسان العبراني» 
والثانية روى أن متى كتب أولاً وأعطى الانجيل 
المرانن والالة أن مى كنب الأغيل لزان النين 
کانوا ینتظرون شخصاً موعودا من نسل إبراهم وداود ٠»‏ م 
قال لاردنر في الصفحة ٠۵‏ من الجلد الرابع «كتب يوسي 
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بیس ان می لا اراد أن يذهب إلى أقوام آخرين بعد ما 
وعظ العبرانيين كتب الاإنجيل في لاهم وأعطاهم »ثم قال 
في الصفحة ٠۷١‏ من الجلد الرابع المذكور: « قال سرل كتب 
متى الا جيل بالعبراني »٠مم‏ قال لاردنر ق الصفحة ٠۱۸۷‏ من 
ااا اکر ٠‏ کب ای فان ان ی کن 
الإ جيل باللسان العبران » وهو الذي انفرد باستعال هذا 
اللسان في تحرير العهد الجديد » ثم قال في الصفحة ٤۳۹‏ من 
الجلد الرابع المذكور: « كتنب جيروم أن می کتب الاٍنجیل 
بالاسان العبراني في أرض بودية للمؤمنين من اليهود» ول 
يخلط ظل الشريعة بصدق الاإنجيل » ثم قال في الصفحة 
٤١‏ من الجلد الرابع المذكور: « كتب جيروم ي فهرست 
امؤرخين أن متى كتب إنجيله في الأرض اليهودية باللسان 
العبراني والحروف العبرانية للمؤمنين من البهود » وام يتحقق 
هذا الأمر أن ترحته باليونانية ولا هذا الأمر أن المترجم 
مَنْ هو؛ على نسخة إنجيله العبراني موجودة في كتب خانة 
سريا التي جعها پمفان الشهيد بجهدتام› وأخذت نقلها 
بإجازة الناصرين الذين کانوا ي بريا من أضلاع ريا وكانوا 
يستعملون هذه النسخة العبرانية »» ثم قال في الصفحة ۵٠١‏ 
من الجلد الرابع المذكور: «كتب اكستائن: قيل إن متى 
وحده من الأربعة كتب بالعبراني وكتب الباقون باليوناني » 


co 


انتهى » ثم قال في الصفحة ۵۳۸ من الجلد الرابع المذكور: 
ا ن 
للمومنين من اليهود باستدعائهم » ثم قال لاردنر ف الصفحة 
۱ من امجلد الخامس: « کتب اسی دور أن می وحده 
من بين الأربعة كتب باللسان العبراني والباقون كتبوا 
باليوناني »» وقال هورن في الجلد الرابم من تفسيره «اختار 
TS‏ 
TE eS Re a‏ 
وې کلارك ۲ وسائن ٧١‏ وتلې منت ٠٤١‏ وبري تس ٠١‏ 
ودو بن ۱١‏ وکامت ۱۷ ومیکایلس 1۸ واري سن ۲۹۰ 
۲١ a‏ واي فانیس ۲۲ وکریزاستم ۲۳ 
وجيروم ۲١‏ وعيرهم من العلماء المنقدمين والمتأخرين قول یي 
بيس إن هذا الا جيل كتب باللسان العبراني » انتهى قوله» 
وغيرهم أي مثل کري کري نازین رن واید جسوء وتپيو 
فلکت » ولوتهی میس » ويوسي بیس واتپاني سیش واکستائن 
واسي دور» وغيرهم من صرح بأسمائھم لاردنر وواتسن 
وغيره) في کتبهم » وي تفسیر دوالي ورجرد مینت «وقع 
اختلاف عظم في الزمان المتأخر ان هذا الانجيل كتب بأي 
لسان لكن صرح كثير من القدماء أن متى كتب إنجيله 
باللسان العبراني الذي كان لسان أهل فلسطين» فَليْعَدٌ القول 
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الذي اتفق عليه القدماء (يعني أن متى كتب إنجيله باللسان 
العبراني) قولاً فصلاً في مثل هذا القسم ». قال جامعو تفسير 
شازئ: وا سكات: سب فقدان النسخة العبرائة أن الفرقة 
الأبيونية التي كانت تنكر ألوهية المسيح حرفت هذه 
اللسخة وضاعت بعد فتنة يروشالم» وقال البعض إن 
الا عفرن أو اهود الى دوا بي الك اة روا 
الإنجيل العبراني » وأخرجت الفرقة الأبيونية فقرات كثيرة 
منه» وکتب يوسي بیس ني تاريخه» « قال رینیوس ان می 
کتب (نجیله بالعبراني » قال ریو في تاريخه للا جيل « من قال 
إا می کنب باه بالیونان غلط لان وی بیس ضرح في 
ارو کا کر ر دی اا ا لخ ان م کت 
إنجيله بالعبراني لا اليوناني ». 

ونورتن کتب کتابا ضخا أثبت فيه أن التوراة جعلى 
يقبناً ليس من تصنيف موسى عليه السلام» وأقر بالا نجيل 
لكن مع الاعتراف بالتحريفات الكثيرة فيه› و کلامه 
ليس بقبول عند أهل التثليث » لكنه لا كان مدعيا لكونه 
مسيحياً» ونقل في هذا الباب من كلام القدماء المعتبرين 
عندهم أیضاً فلا باس بنقل کلامه فأقول: کتب في کتابه 
المطبوع سنة ٠۸۴۳۷‏ ميلادية في بلدة بوستن في الصفحة ٤۵‏ 
من الجلد الأول في حاشية ديباجة الكتاب هكذا: 
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ادون أن هم كب | فة الان العران لان القدماء 
الذين أشاروا إلى هذا الأمر قومم واحد بالاتفاق » وأترك 
ذكر الذين ليسوا في غاية درجة الاستناد» واقول إن بي 
ن و رن ور جن» ويوسي بیس » وجیروم قروا پأنه 
كتب باللسان العبراني » ولم يقل أحد من القدماء بجخلافهم 
NOE aN EEE‏ 
فما بینھم › کا تری فی هذا الوقت فا بین ان فلو 
كان في قومم شك ما لقال مخالفوهم لأجل التعصب إن 
الاإنجيل اليونافي اصل لا ترجمة» فلو لم ترد شهادة الزمان 
القديم كله التي على طريقة واحدة ولا يلزم منها استحالة ما 
فلا بد ان نعتقد أن متی کتب إنجیله بالعبرانی » وما رأيت 
إلى هذا الجين اعتراضا على هذه الشهادة نحتاج بسببه إلى 
ا عراف ا ا ا غ 
أن المهة الفرانة دا الال كانت موجودة عند 
السخيان الن كارا سن قر الود خرفة كانت أو غر 
محرفة » فعلم من الأقوال المذكورة أن متى كتب إنجيله 
باللسان العبرانى » والحروف العبرانية والقدماء متفقون على 
هذا لم يقل أحد منهم بحلاف » فيكون قوم في هذا الباب 
قولاً فصلا کا أقر به دوالي ورجرد مينت» وأن النسخة 
العبرانية كانت موجودة مستعملة إلى عهد جيروم» وأنه م 
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يعم اسم امترجم على وجه التحقيق » فظهر أن ما قال هورن 
مع اعترافه ا مر. «إن الغالب أن متى كتب إنجيله 
باللسانين العبراني واليوناني » لا يلتفت إليه لأنه جرد الظن 
بلا برهان » ویقوی قول القدماء ان متی کان من الحواریین» 
ورأى أكثر أحوال المسيح عليه السلام بعينه» وسمع البعض› 
فلو كان موّلف هذا الاإنجيل لظهر من كلامه في موضع من 
المواضع أنه يكتب الأحوال التي رآها ولعبّر عن نفسه بصيغة 
المتكل› ک| جرت به العادة سلفا وخلفاء وهذه العادة ما 
E E‏ 
امندرجة في العهد الجديد لو سلمت أنها رسائلهم فإنه يظهر 
ا ئ E‏ 
كتب الاإنجيل كله بالسماع » وكذا كتاب أعبال الحواربين إلى 
الباب التاسم عشر لا يظهر منها هذا ال حال» ولا يعبر عن 
نفسه بصيغة المتكل » وبعد ذلك لا صار شريك بولس ي السفر 
ی کا اعا ارا ت 
بر نة هذا اال وعر عى شه بض :الكل فن 
شك أحة قوراة منتى عليه السلا واجيل يرجنا ها 
عندنا في محل النزاع کا عرفت فى الباب الأول وكيف 
يتمسسك بخلاف الظاهر بلا برهان قوي » وإذا كان الولف ثقه 
معتبراً فتحريره بحيث يظهر منه المحال المذكور موجب 
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للاعتبار. وعام من کلام ر هري واچ أن 
هذا لاحل ما كان راا ف القرن- الا ولا :وان 
التحريف كان شائعاً في هذا القرن أيضاً في المسيحيين» وإلا 
لا أمكن لأحد تحريفه» وإن وقع بالفرض لا يكون سببا 
لتركه » فإذا لم يسام الأصل فكيف يظن السلامة بالترمة التي 
م يع صاحبها أيضاً بالسند الكامل» بل الحق أنها كلها 
محرّفة . وقال فاستس الذي كان من علاء فرقة ماف كيز في 
القرن الرابم: « إن هذا الاإنجيل المنسوب إلى متى ليس من 
تصنيفه » والبروفسر الجرمني قال« إن هذا الا مجيل كله 
كاذب » ۷ وهذا الاإنجيل كان عند فرقة مارسيوني ولم يكن 
البابان الأولان فيه» فها عندهم إلحاقيان» وكذا عند فرقة 
إبيونية هذان البابان إلحاقيان» وتردها فرقة يوني تيرين 
والقسيس ون وأنكرها مع أكثر مواضع هذا الا جيل 
نورتن . 

(الشاهد التاسم عشر) في الآية الثالثة والعشرين من 
الباب الثاني من إنجيل متى هكذا: «ثم أتى وسكن في بلد 
تسمى ناصرة ليكمل قول الأنبياء إنه سيدعى ناصريا » 
وقوله: «ليكمل قول الأنبياء أنه سيدعى ناصريا» من 
اغلاط هدا الا یل ٠‏ رلا برج هداق کناب من الكب 
اة الو الال ات ل ال ها فال عة 
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الكائوليك: إن هذا كان في كثب الأنبياءء لكن البهو 
ضيعوا هذه الكتب قصدا لعاندة الدين المسيحي »ثم أقول: 
أي تحريف بالنقصان يكون أزيد من أن تضم فرقة الكتب 
الإمابة فد ا اغراف الا ةو اد ها حى ا 
ا كاثلك کتابا سماه بسؤالات السؤال» وطبع هذا 
الكتاب في بلدة لندن سنة ۱۸٤١۳‏ من اليلاد» فقال في 
السوال الثاني «الكتب التى كان فيها هذا » يعني ما نقله 
می «انمحت لان كتب الأنبياء الموجودة الآن لا بوجد فى 
آ د ن ع اغ ار ال ر ا ر 
التاسع على متى (انمحى كثير من كتب الأنبياء لأن اليهود 
ضيعوا كتباً لجل غفلتهم بل لأجل عدم ديانتهم ومزقوا 
بعضها وأحرقوا بعضها) انتهی قول کریزاستم› 
الأغلب جداً أنهم مزقوا الكتب وحرقوها لأنهم لا رأوا أن 
الحواريين يتمسكون ذه الكتب في إثبات مسائل الملة 
المسيحية فعلوا هذا الأمر» ويعلم هذا من إعدامهم كتبا نقل 
عنها متى » انظروا إلى جستن يقول في المناظرة لطريفون 
(البهود أأخرجوا كتباً كثيرة من العهد العتيق ليظهر أن العهد 
الجديد ليس له موافقة تامة بالعهد العتيق) ويعلم من هذا أن 
الكتب الكثيرة انمحت » انتهى كلام مفرد» ويظهر منه 
أا ل رل ان العوة رفا ن الك وا جردا 


۳١ 


ال ا ا ن اا ا ا 
سالف الزمان ألا ترى كيف انمحت هذه الكتب بإعدامهم 
عن صفحة العال» وإذا عرفت ديانة هل الكتاب بالنسبة 
إلى الكتب الاهية» وعرفت سهولة وقوع التحريف في 
الزمان السالف فأي استبعاد عقلى أو نقلي لو قلنا إنهم فعلوا 
مثله بالكتب أو بالعبارات التي كانت نافعة للمسلمين؟ 
(الشاهد العشرون) الآية الحادية عشرة من الباب الأول 
من إنجیل متی هکذا « ویوشیا ولد یوکانیا وخوته فی زمان 
الجلاء إلى بابل » بظهر منها أن يوكانيا وإخوته أبناء صلبية 
لیوشياء وان یوکانیا كانت له إخوة» وأن ولادتیم في زمان 
الجلاء إلى بابل» وهذه الثلاثة كلها ليست بصحيحة (أما 
الا ولا ان پو افا ان یا کن غا یوان الان 
الاين (وأما الثاني) فلاأنه ما كان له إخوة» نعم كان لأبيه 
بويا قم ثلائة اخوة (وأما الثالث) فلأن بوكانيا في زمان 
الجلاء إل بابل كان ابن ماف عشرة سنة لا أنه تولك فى زمان 
الجلاء إلى بابل؛ قال آدم كلارك: « قال كامت فلتقراً الآية 
الحادیة عشرة » هھکذا « ولد یوشیا ہوا قم وإخوته» وولد 
بویا قم یوکانیا في زمان الجلاء إلى بابل » (أقول) صل 
فول کامت لدی هی شتار ادم كلارك أیضا آنه بذ أن 
بزاد لفظ هويا قم ههناء والظاهر أن هذا اللفظ سقط من 


rr 


المتن عندها » وهذا التحريف بالنقصان» ومع هذا لا يرتفع 
ااا ف ااا ارف كو هتال ا ا 
التحريف مئة اكتفيت بها خوفا من الأ طناب › وهذا القدر 
يكفي في إثبات دعوى التحريف بجميع أقسامه ولدفع كل 
اعتراض برد من جانبهم في هذه السألة ولكل مغالطة تصدر 
من علاء البروتستنت فيها لكني أورد ههنا س مغالطات 
للتوضيح وزيادة الفائدة. 

(امغالطة الأولى) بظهر في بعض الأ حيان من تقرير علاء 
البروتستنت تخطئة للعوام» ومن كان غير واقف على كتبهم 
أن ا الإسلام» وام يسبقهم ا 
ويحتاطون ف التحرير عن هذه المغالطة» ولذلك لا ترى في 
و أل اف والراقى اا وخ دعو 
صحبحة أن عادة أهل الكتاب التحريف» ووقع منهم في 
الكتب السماوية » لكن قبل إبراد الشواهد هذا الامر أبين 
معنی لفظتین مستعملتین في کتب إسنادهم» ها لفظا (أراته) 
ولف ويريوشن ريديك» قال هورن في الصفحة ۳۲۵ من 
E TT‏ 
« الفرق الحسن بين أراته يعني غلط الكاتب وبين ويريوس 
Al aE E‏ 
وجد الاختلاف بن الارتن وأ كثر فلا تكون الضادفة إلا 


{TY 


E NTT EET 
الكاتب » لكن تييز الصحيحة عن غيرها عسير غالبا » فان‎ 
بقي شك فيطلق على الكل اختلاف العبارة» وإذا عل‎ 
فا ای کے ا‎ 
اا ی فار امن رن ن‎ 
اللفظين المذكورين » واختلاف العبارة الصطلح فما بينهم هو‎ 
التحريف المصطلح عندناء فمن أقر باختلاف العبارة با لمعنى‎ 
المذكور يلزم عليه الاعتراف بالتحريف» ووجد مثل هذه‎ 
eê ke NE 
آلف وخمسین ألفاً على ما حقق کریسباخ » ولم يعم عدده على‎ 
تحقيتق شولز الذي هو أخر الحققين وني الجلد التاسع عشر‎ 
من الأنسيكلوبيديا البريطانية في بيان لفظ إسكر بَجَرٌ أن‎ 
وتبس تين جمع مثل هذه الاختلافات أكثر من ألف الف ؛‎ 
دا علمت هذا فاورد الشواهد فی ثلاث ملاحظات› ف‎ 
اللاحظة الأولى أنقل أقوال الخالفين» وفي الثانية أقوال‎ 
ارال ك فو من الجن لك ر لز ك‎ 
وفرقة الكاثوليك تعدانها من المبتدعين » وفي الثالثة أقوال‎ 
الذين هم مقبولون عند الفرقنين المذكورتين» أو عند‎ 
E 2 اا( 0 اوی‎ 


)١(‏ في النسحنس المطوعة والخطىة أحدها والصحح ما ذكرباه. 
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الوثنيين في المئة الثانية من الميلاد » وكتب كتاباً في إبطال 
الدين المسيحي » ونقل إكهارن الذي هو من العلاء المشهورين 
من أهل الجرمن قول ذلك الفاضل المشرك في كتابه هكذا: 
« بدل المسيحيون أناجيلهم ثلاث مرات وأربع مرات بل 
E e a‏ 
المشرك يحبر أن المسيحيين كانوا بدلوا أناجيلهم إلى عهده 
أكثر من أربع مرات» والفرقة التي تنكر النبوة والاإهام 
وهذه الكتب السماوية التي عند أهل الكتاب» وكثرت جدا 
في ديار أوربا ويسميها علاء البروتستنت باللحدين لو نقلت 
أقواهم في التحريف فقط لطال الكلام فاكتفي بنقل قولين 
فمن شاء أكثر فليرجع إلى كتبهم التي هي منتشرة في كناف 
العام قال باركر منهم « قالت ملة البروتستنت إن المعجزات 
الأزلية والاًبدية حفظت العهد العتيق وال جديد عن أن تصل 
ايها صدمة خفيفة لكن هذه المسألة لا تقدر أن تقوم في 
مقابالة عسكر اختلاف العبارة الت هي ثلاثون ألغا » 
فانظروا كيف أورد الدليل الإلزامي استهزاء لكنه اكتفى 
ل و ھی ن ا ا ال 
وخسون الفا بل لنت آل کا علمت»وقال اجب اكور 
مهم فى الباب الحامس من التتمة من كتابة المطبوع سنة 
۳ من المبلاد ق بلدة لندن ‏ هكدا: «١‏ هذا فهرسنت 


to 


N TT 
إلى المسيح عليه السلام أو الحواربين أو المريدين الاخرين‎ 
المس عة اا‎ 
۷ المنسوبة إلى عيسى عليه السلام عدد‎ 
(رسالة إلى يکرس" ملك آدیسه). (رسالته إلى بطرس‎ 
وبولس). (كتاب التمثيلات والوعظ). (زبوره الذي کان يعم‎ 
الحواريين والمريدين خفية). (كتاب الشعبذات والسحر).‎ 
(كتاب مسقط رأس المسيح ومرم وظئرها). (رسالته التي‎ 
سقطت من السماء في المة السادسة).‎ 
۸ المنسوبة إلى مرم عليها السلام عدد‎ 
a o E E E) 
(کتاب مسقط راس مري). (کتاب مرم وظئرها). (تاریخ‎ 
SNES مرم وحديثها) . (کتاب معحز ات المسيح).‎ 
الصغار والكبار لمرم). (كتاب نسل مرم والخاتم السلماني).‎ 
٠١ ا منسوبة إلى بطرس الحواري عدد‎ 
(إنجيل بطرس). (أعال بطرس). (مشاهدات بطرس).‎ 
(مشاهدات بطرس الثانية). (رسالته إلى كليمنس). (مباحثة‎ 
بطرس واي بین) (تعلم بطرس). (وعظ بطرس). (آداب‎ 


c۳٦ 


وصلاة بطرس). (كتاب مسافرة بطرس). (كتاب قياس 
بطرس). 
المنسوبة إلى پوحنا عدد ٩‏ 
(أعال يوحنا) . (الاإنجيل الثاني ليوحنا) . (كتاب مسافرة 
يوحنا). (حدیث يوحنا). (رسالته إلى حيدر ويك). (کتاب 
وفاة مري). (تذكرة المسيح ونزوله من الصليب). 
ET DRE E TIN)‏ 
لنوت إلى انه رياه ا لخوارى ۲ 
(انجيل اندرياه). (أعال اندریاه). 
المنسوب إلى متى الحواري ۲ 
(إنجيل الطفولية). (آداب صلاة متى). 
المنسوب إلى فيلب الحواري ۲ 
(اجل فلا (اأعال ك 
المنسوب إلى برتولا الحواري ١‏ 
(إنجيل برتولا). 
ا منسوب إلى توما الحواري ه 
(إنجيل توما). (أعال توما) . (إنجيل طفولية المسيح). 
ادات هاا کاب سا وها 


CTY 


المنسوب إلى يعقوب الحواري ٣‏ 
(إنجيل يعقوب). (آداب وصلاة يعقوب). (كتاب وفاة 
و 
السرا ال ماه الور آلذى دحل ف الموارين بع 
ع 
(إنجيل متياه). (حديث متياه) . (أعال متياه). 
المنسوب إلى مرقس ۴ 
EEE GE a‏ 
وا 
ا لمنسوب إلى برنابا۲ 
(إنجيل برنابا). (رسالة برنابا). 
المنسوب إلى تهيودوشن ١‏ 
(إنجيل تهيوديوشن). 
المنسوب إلى بولس ٠١‏ 
(أعال بۆشس): (اعال تهکله) . (رسالته إلى لا دوقیین). 
(رسالته الثالثة إلى هل تسالونيقي). (رسالته الثالثة إلى أهل 
قورنشيوس). (رسالة أهل قورنشيوس إليه وجواا من 
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جانبه). (رسالته إلى سنیکا وجوابہا من سنيكا إليه). 
(مشاهدات بولس). (المشاهدات الثانية لبولس). (ورَن 
N E ASE es‏ 
(كتاب رقية الحية). (برى سبت بطرس وبولس). 

ثم قال صاحب اكسيهومو: «لا ظهر طغيان الأناجيل 
والمشاهدات والرسائل الي أكثرها سل الئبوت عند أكثر 
EE E E GR‏ 
الإهامية هي كتب تسلّم بها فرقة البروتستنت» وإذا لا حظنا 
أن هذه الكتب المسلمة أيضا قبل إيجاد صنعة الطبع كانت 
قابلة للاإلحاق والتبديل بقع الاشكال ». 

(المداية الثانية) الفرقة الإبيونية كانت فى القرن الأول 
من القرون السيحية معاصرة لبولس ومنكرة عليه أشد 
الاإنکار» وکانت تقول إنه مرتد» وكانت تسم إمجيل متى › 
ل ل ده غا ا الا ل ال 
إلى متى الموجود عند أتباع بولس الآن في كثير من المواضع › 
ول يكن البابان الأولان فيه» فهذان البابان وكذا كثير من 
امواضع محرفة عند هذه الفرقة: وأتباع بولس يرمونيا 
بالتحريف (قال بل) في تاريخه في بيان حال هذه الفرقة 
« هذه الفرقة كانت تسم من كتب العهد العتيق التوراة 
فقط » وکانت تنفر عن اسم داود وسلان وأرمیاء وحزقیل 


AE) 


عليهم السلام» وكان من العهد الجديد عندها جيل متى 
فقط لكنها كانت حرفته في كثير من المواضع وأخرجت 
a O a‏ 
المبتدعة للمسيحيين كانت ترد جميع كتب العهد العتيق › 
وتقول إا ليست إهامية» وكذا ترد جيع كتب العهد 
الجديد أيضا إلا إنجيل لوقا وعشر رسائل من رسالات 
a NE E CRU A AES‏ 
الان ا ا و ن ا 
عند الفرقة المذكورة والفوها يرمونا بالتحريف » (قال بل) 
في تاريخه في بيان حال هذه الفرقة: « كانت هذه الفرقة 
تنكر كون كتب العهد العتيق إهامية وكانت تسل من العهد 
الجديد إنجيل:لوقاء لكن ما كانت تسل البابين الأولين مه 
وتسم من رسائل بولس عشر رسائل» لکن کانت ترد منها 
ااا ان غالا عاف اول ا كان كار ها هة 
في إنجيل لوقا مقصوراً على البابین» صرح لاردنر في بیان 
تحريف هذه الفرقة في إنجيل لوقا فى الجلد الثامن من 
تفسيره: « بعض المواضع التي غيروا من إنجيل لوقا بالتبد يل 
أو بالا قاط هدة 2 الابان الأرلان قصة اصطباغ عيسى من 
بحيى عليه السلام > وحال نسب المسيح من الباب الثالث» 
وقصة امتحان إبليس» وقصة دخول عيسى في الميكل› 


1 


وقراءته كتاب أشعياء من الباب الراب الآية ۳۰ و ۴١‏ و 
SERA‏ و ۵٠٠‏ و ١ه‏ من الباب الجادي عشر » وهذا 
الف افا مالسل ا 00001 وا 
والعشرون من الباب الثاني و 
السادسة من الباب الثالكث عشر»ء من الآية الحادية عشرة إلى 
الثانية والثلاثين من الباب الخامس عشر» الأية ۳١‏ و۲٠‏ و 
۴۳ من الباب الثامن عشر» من الآية الثامنة والعشرين إلى 
ا ر ا 
التاسعة إلى الآية الثامنة عشرة من الباب العشرين » الاية ۸ 
و ۲۱ و ۲۳ من الباب الحادي والعشرين › الآية ٠١‏ و۲۵ و 
۳٩‏ و ۳۷ و ۵٥۰‏ و ١ه‏ من الباب الثاني ا 
۳ء من الباب الثالث والعشرین» الآية ۲٩‏ و ۲٢‏ من الباب 
الرابع والشرين؛ وكتب أبي فانيس هذه الأحوال كلهاء 
وقال الدكتور مل: أخرجوا الآية ۴۸ و ۳۹ من الباب 
الرابعم »» وقال لاردنر في الجلد الثالك من تفسيره في ذيل 
بیان فرقة مانی کیز ناقلاً عن اکستائن قول فاستس الذي کان 
من أعظم علاء هذه الفرقة فى القرن الرابع من 
اا « قال فاستس أنا أنكر الأشياء التي ألقها في 
العهد الجدید آباۇ؟ e‏ بالکر Rs‏ 
وأفضليته لأن هذا الأمر محقق أن هذا العهد الجديد ما 
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ونسب إلى الحواريين ورفقاء الحواريين خوفا من أن لا يعتبر 
الناس تحريره ظانين أنه غير واقف من الحالات التي كتبها 
e E Es‏ 
ا ات ی و ا و 
الھور هو کان فادى باعل اة أن اهل الت ٠‏ لرا 
SN‏ تصنيف رجل مجهول الاسم لا 
امبتدعة لصادق في هذه الدعاوى الثلاث. 

نورتن صنف کتابا ضخا کا عرفت ف الشاهد الثامن 
EN gg a‏ 
ليس من تصنيف موسى عليه السلام» وأقر بالإنجيل» لكن 
a E NOE‏ 
بل هذه ترجه » والتحريف فيه واقع يقیناً في مواضع كثيرة 
اال الكلام 3 ف إثبات ما ادعاه بالدلا کل » > فمن ا 
فليرجع إلى الكتاب المذكور » فظهر من هاتين المدايتين أن 
الخالفين والفرق المسيحية التي يعدها أهل التثليث من 


ET 


بوقوع التحريف . 

E A ETN 
۳٠۹ المفسرين والمؤرخين - قال آدم كلارك فى الصفحة‎ 
من الجلد الخامس من تضسيره: « هذا الرسم من قدي الأيام‎ 
أن الكبار يكون المؤرخون همم كثيرين وهذا هو حال‎ 
الرب » يعني کان المۇرخون له كثيرين «لكن كان أكثر‎ 
بياناتهم غير صحيحة » وكانوا كتبوا الأشياء التي م تقع بأنيا‎ 
رو ا و ع اور سا‎ 
المؤرخين الذين كتبوا في الأرض التي كتب فيها لوقا إنجيله»‎ 
فلأجل ذلك استحسن روح القدس أن يعطي لوقا عام جيع‎ 
» الحالات على وجه الصحة ليعام هل الديانة الحال الصحيح‎ 
فشبت بإقرار المفسر وجود الأناجيل الكاذبة المملوءة من‎ 
الأغلاط قبل إنجيل لوقا وقوله «كانوا كتبوا الأشياء » إلى‎ 
آخره یدل على عدم تحقیق مؤلفبها وقوله «غلطوا في‎ 
› يدل على عدم دیانتهم‎ » E الحالات اخ ا ا4‎ 
؟ - في الباب الأول من رسالة بولس إلى أهل غلاطية‎ 
«م إن أعجب من أن أسرعتم بالائتقال عمن‎ - ٩ 
استدعا بنعمة السيح إلى إنجيل أخر) ۷ - «وهو ليس‎ 
بإنجيل بل إن مع نفراً من الذين يزعجونك ويريدون أن‎ 
يحرفوا إنجيل المسح » شبت من كلام مقدسهم بولس ثلاثة‎ 


EAN 


مور (الأول) أنه كان في عهد الحواريين إنجيل يسمى بإنجيل 
المسيح (والثاني) أنه كان إنجيل آخر مالف لاإنجيل المسيح في 
عهد مقدسهم (والثالث) أن الحرفين كانوا في صدد تحريف 
إنجيل المسيح في زمان مقدسهم فضلا عن الزمان الآخر لأنه 
ما بقي له بعد ذلك إلا الاسم كالعنقاء » قال آدم كلارك في 
الجلك السادسن هن اشرق شر هدا الفا هدا الأمر 
حقق أن الأناجيل الكثيرة الكاذبة كانت رائجة في أول 
NECN RE‏ 
هيجت لوقا على تحرير الإنجيل» ويوجد ذكر أكثر من سبعين 
A a OS N‏ 
الأناجيل باقبة (وكان فابري سيوس) جمع هذه الأناجيل 
الكاذبة وطبعها في ثلاثة مجلدات وبين في بعضها وجوب 
إطاعة الشريعة الموسوية ووجوب الختان مع إطاعة الاإنجيل» 
ويعلم إشارة الحواري إلى واحد من هذه الأناجيل » فعلم من 
EEE o a‏ 
إنجيل لوقاء وقبل تحرير بولس رسالته إلى أهل غلاطية› 
a E E O,‏ 
O‏ ا 
وا و غ 
E‏ المراد بالاإنجيل في كلام مقدسهم 


EE 


الانجيل المدون لا معناه المرتكز في ذهن المصنف كا يظهر 
من بعض مغالطات علاء البروتستنت . 

اتی ما نھچ من کلام پوس آنه کان یغهد ا واریان 
إنجيل يسمى بإنجيل المسح هو الحق وهو القريب من 
E ES O‏ 
علاء الجرمن» وإليه مال الحقق لكلرك وكوب وميكايلس 


ولسنك ونیمبرومارس . 


(القول الثالك) فى الباب الحادي عشر من الرسالة الثانية 
لبولس إلى أهل قورنثيوس هكذا ٠١‏ «لكني سأفعل 
E N E TE‏ 
يغتنموا الفرصة ليصيروا مثلنا فما يفتخرون به» ١۳‏ - 
«لأن نظائر هرّلاء هم الرسل الكذابون والعَمَلة الغدّارون 
قد تشبهوا برسل المسيح » فمقدسهم ينادي بأعلى نداء أن 
الرسل الكذابين الغدارين ظهروا في عهده» وقد تشبهوا 
برسل المسيح . قال آدم كلارك في تفسیره فی شرح هذا المقام: 
و ا فن کا عون کا ام رل ال وا 
کانوا رسل المسیح في نفس الأمر وكانوا يعظون ويجتهدون 
لكن مقصودهم ما كان إلا جلب المنفعة » 


(القول الرابم) الآية الأولى من الباب الرابع من رسالة 


0 


يوحنا الأول هكا وقلا يو ا ا خا ل روه من 
الأرواح بل امتحنوا الأرواح حتى تعلموا هل هي من عند 
الله أم لاء لأن كثيراً من الأنبياء الكذبة برزوا إلى هذا 
العام » فيوحنا الحواري أيضاً نادي مثل بولس أن كثيرا من 
الأنبياء الكذبة ظهروا في عهده. قال آدم كلارك في شرح 
هذا المقام: « كان كل معام في الزمان الأول يدعي أن روح 
القدس يلهمه لأن كل رسول معتبر جاء هكذاء والمراد 
بالروح ههنا إنسان يدعي بأنه أثر الروح » فلا تصدّقوا قوله» 
ا يعني امتحنوا المعلمين بالدليل لأن 
هناك كرا فن الانتام الكدية ايى الفلن الدن 1 
روت افوس ا اليه > فعلم من کلام ارات 
کل کن يدعي الإلمام في الزمان الأول» وقد عام من 
کلامه فما قبل أن تشبههم u‏ السيح ومكرهم وغدرهم 
ان لكمتب الال وجات اة :دعر الإ هام والرسالة 
کانوا کثیرین جداً. 

الل اس کا اق الي اش ا رة 
بالتوراة منسوبة إلى موسى عليه السلام كذلك ستة كتب 
اخرق منسوبة إلبه اشا E ENES ea‏ 
كتاب الخليقة الصغيرء كتاب المعراج» كتاب الأسرار 


. ف السجه الطوعة* المتلمن وف الحطه المعلمن وهو الصحح‎ )١( 


1 


تتفت كتاب الا قرار) والكات الثان من هذه الكتب 
اة كان أصله بوجت ماللان المتران إلى اة الرابغة: 
ونقل عنه جیروم وکذا نقل عنه سیدرینس في تاريخه کثیرا» 
ال خان و ل ع ا ا 
ف االات اسو وا ااا عة من الات الاد 
من رسالته إلى أهل غلاطية» وترجته كانت موجودة إلى 
القرن السادس عشر» وق هذا القرن کذنه حفل ترنت »› 
لار فيا كا لوزن ج ن اه 
وتكذيبهم لأن حال الكتب الإية والاننظامات الملكية 
عندهم واحد؛ إذا رأوا مصلحة سلموها وإذا شاءوا 
منعوها » والكتاب الثالث من هذه الستة أيضا يعم إنه كان 
معتبرا بين القدماء » قال لاردنر في الصفحة ۵١١‏ من الجلد 
الثاني من تفسيره: « إن أرجن قال إن بهودا نقل عن هذا 
الات اا الاس ن رما © الان هدا الکاب 
وشار الك اله حك حعلهة ر فة الك :اقفر ات 
E E‏ 
e N TT‏ 
ابتداء الملة المسيحية » فنسب محققهم اختراع هذه الكتب 
إلى أهل القرن الأول. 

)١(‏ السهاده. 


¥ 


(القول السادس) قال موشم ا مورخ في بيان علاء القرن 
الثانى في الصفحة ه٠‏ من الحلد الأول من تاريخه المطبوع 
سنة ۱۸۳۲ « کان بين متبعي رأي أفلاطون وفيثاغورس 
مقولة مشهورة أن الكذب والخداع لأجل أن يزداد الصدق 
وعبادة الله ليسا بجائزين فقط بل قابلات للتحسين » وتعام 
أولاً منهم يهود مصر هذه المقولة قبل المسيح كا بظهر هذا 
ما ن كر ن الك اة ع اثر وبا هدا الا 
السوء في المسيحيين كا يظهر هذا الأمر من الكتب الكثيرة 
الى سبت إلى الكبار كذباً » فإذا صار هذا الكذب 
والخداع من المستحبات الدينية عند البهود قبل المسيح عليه 
السلام > وعند المسيحيين في القرن الثاني فا بقي للجعل 
ا ر 0 

(القول السابع) قال يوسي بيس في الباب الثامن عشر من 
الكتاب الرابم من تاريخه: «ذكر جستن الشهيد في مقابلة 
طريفون اليهودي داف شارات للمسيح ودغي أن النهود 
aA Ue a I ea |‏ 
من الجلد الثاني هكذا: « إني لا شك في هذا الأمر أن العبارات 
التي ألزم فبها جستن اليهودي في مباحثة طريفون بأنهم أسقطوها 
كانت هذه العبارات ف عهد جستن وأرينيوس موجودة في النسخة 
ا واليونانية» وأجزاء من الكتاب المقدس » وإن م 
توجد آلآن في سخها ٤سا‏ العبارة الى قال جسن إا كانت 


LEA 


في کناب أُرمياء » كتب سلب جيس في حاشية جستن وکتب 
الاكزر كر مهه اة ار و اوا ر :ا 
كتب الآية السادسة من الباب الرابع من رسالته الأولى كان 
هذه البشارة في خياله ». وقال هورن في الصفحة ٦۲‏ من 
الجلد الرابم من تفسیره هکذا: « ادعی جستن في کتابه في 
مقابلة طريفون اليهودي أن عزرا قال للناس: إن طعام عيد 
الفصح طعامٌ ربنا المنجى فإن فهمتع الرب أفضل من هذه 
العلامة يعني الطعام وآمنتع به فلا تكون هذه الأرض غير 
معمورة أبداًء وان لم تؤمنوا به ولم تسمعوا وعظه فتکونوا 
ا ا ا اا هه وات واا 
EN ABE. SS SARÎ‏ 
والثانية والشرين من الباب السادس من كتاب عزرا 
والدكتور إى كلارك يصدق جستن » فظهر من هذه 
ااا ان کی ا لدی کان ن اا 
ال ان ادف أن الود اسطوا ارات عد رة 
0 ر 
وکریب ووائي تیکرواي کر ووا اى را س 
أن هذه العبارات کانت ف عهد جستن وا موجودة فی 
اللسخة العبرانية واليونانية» وأجزاء من الكتاب المقدس 
وان لم توجد الآن في نسخها» فأقول: لا يخلو إما ان يكون 


۹ 


أعظم قدمائهم ومؤيدوه الخمسة صادقين في هذه الدعوى» 
فت شرت الهوة قطعا تاقاط العارات الد كور ة + وما 
ا کک ا ا ا 
رفوه رفن ييا بمرتكين: هدا الان الع لجل 
ا اور ةاد رة ف القرن ابا اجر 
E INT‏ 
ا ا غلا الا هه م اه 
عن العبرانية واليونانية بعد زماا بلا شك» وعلى الشق 
الثانى يلزم تحريف من زادها في نسخها. 

(القول الثامن) قال لاردنر في الصفحة ٠٠١‏ من ابجلد 
الجامس من تضيره: « حك على الأناجيل المقدسة لأجل 
CES‏ 
٤‏ الأيام الي کان فھها مسالة e‏ في القسطنطينية 
E ERE ERE a‏ 
إهامية وثبت عند القدماء ي عهد السلطان المذ كور بالا سناد 
الجيد أا تصنيفات الحواريين وتابعيهم فلا معنى لجهالة 
المصنفين وتصحبحها مرة آاخری ٠‏ فثبت ہا انت إلى ذلك 
العهد غير ثابت إسنادهاء وكانوا يعتقدون أا المامية 
عل فو ا ا و ا و 
التحريف على أكمل وجه يقيناًء وثبت أا غير ثابتة 


0۰ 


الاد و امك و آنا عة غلا ال ي 
و اا ا من السلاطين وحاكا من الحكام 
اکت الود ی رمان اا ر ف ل 
قطعا » وظهر أن ري إكهارن وكثير من المتأخرين من علاء 
الجرمن في باب الأناجيل في غاية القوة. 


(القول التاسع) قد عرفت في الشاهد الثاني من المقصد 
E TT‏ 
اليهود حرفوا التوراة لتصير الترجة اليونانية غير معتبرة» 
ولمعاندة الدين المسيحي » وصدر هذا التحريف عنهم في سنة 
و ف ا 
RNS OCS‏ 
ا ل 
E N SS GE‏ 
له. 


(القول العاشر) قد عرفت ف الشاهد الثالت من المقصد 
الأول أن كني كات ادعى صحة السامرية » وكثير من الناس 
يفهمون ان ا کم کات ل جواب هما » ويجز مون بان اليهود 
ا EE‏ 

(القول الحادي عشر) قد عرفت فى الشاهد الجادي عشر 


٤۵١ 


E N O ST aS 
كتب التواريخ من العهد العتيق نحريفات كثيرة بالنسبة إلى‎ 
المواضع الأو اة ا ت وا خان‎ 
سم في اول وهلة الأمر الذي لا قدرة على إنكاره بالظفر›‎ 
وقد غرفت [قراره ف الشاهت الان فشن يانه خضل لا‎ 
موضع الاستغائة كثيرا بوقوع التحريفا في إعداد كثب‎ 

التواريخ. 


(القول الثاني عثر) قد عرفت في الشاهد الثاني 
ا ر 
حرّفوا هذا الموضع في المتن العبرافي UN E‏ 
قصدياً كا هو الظنون بالظن القوي في المواضع الأخر 
N‏ 

(القول الثالت عشر) قد عرفت في الشاهد الثالث 
والعشرين من المقصد الأول أن هورن 2 تحر يف اليهود في 
اٿنتي سر 5 ايه 

(القول الرابم عشر) قد عرفت في الشاهد الأول من 
المقصد الثاني أن كنيسة الكاثوليك أجعت على صحة سبعة 
كتب مر تفصيلها في ذلك الشاهد» وعلى كوا إهامية› 
EE EN A E OS‏ 


t0۲ 


الرو سنت لون ن ا لكي الد رة ر وا ال 
وإن هذه الترجمة وقع فيها التحريفات والاإلحاقات الكثرة 
من القرن الجامس الى القرن الجخامس عشر» ولم تحرف ترجة 
من الترا جم شل اللانية > تافلرها من كر سالاة اوخلا 
فقرات بعض کتاب من العهد الجدید فی کتاب آخر› وکذا 
الوا ارات ا شواک ف الان: 

( الول اعام ن د ر ن ااه الاش 
والعشرين من المقصد الثاني أن آدم كلارك اختار ما اختار 
کنی کات فقال: کان الیهود فی غ ق د 
E A‏ 
الأقوال الجديدة» انظروا إلى الاإلحاقات الكثيرة في كتاب 
اتير وإلى حكاية الخمر والنساء والصدقة التي زيدت في 
کات عرزا و نحا وی الان الاب الأول لفررا وإ 
غناء الأطفال الثلاثة الذي زيد في كتاب دانيال» وإلى 
اقات رة ق کاب سی فل ا ان ل 
ها الخر سا ترون الكت ما كان مدا عند 
فكانوا يحرفون بلا مبالاة سما إذا عملوا على المقولة 
المشهورة المسلمة عندهم التي مر ذكرها في القول السادس ء 
فكان بعض التحريفات من المستحبات الدينية. 

(القو الا ن ف فا غرف نافد الارن 


0۳ 


ال افا ان اه ار افر ان کارا هن 
Ea E‏ 
اصح . 

(القول السابع عشر) قد عرفت في الشاهد الثاني عشر من 
ا الال ق عر کات اق الچ 
الوا ا ارو ق کل 
المسيح »وكانت داخلةفي الترجمة المسطورة في عهد الحواربين» 
وكانخ هة عند الق ماء: 

(القول الثامن عشر) قد عرفت في الشاهد التاسم عشر 
ماقمد الفا فول كرير امم أن الود ضوا كا 
لجل عدم ديانتهم » ومزقوا بعضها وأ حرقوا البعض» وقوله 
هو الختار عند فرقة الكاثوليك. 

(القول التاسعم عشر) قال هورن في الجلد الثاني من 
تفسيره في بيان الترجة اليونانية: « هذه الترحمة قدية جدا 
وکات رة عا اا عار فا ون الود بوالقدهاء 
اتيت وكانت ترا اما ى ساب اللريقن وها تقل 
ا اون این کی روا اا اول 
ترجمة سلمتها الكنيسة المسيحية غير ترجمة سريك ترجمت 
منها في ألسنة أخرى مثل العربية والأرمنية» وترجة 
إتهيوبك وترجمة أتالك القدية والترجة اللاتينية التي كانت 


tO 


مستعملة قبل جيروم» وتقراً هذه فقط إلى هذا اليوم في 
الكسة اليونانية والكنائس الشرقية » ثم قال: «والحق 
عندنا انا ترجمت قبل ميلاد المسيح بائنين وخس وقانين 
سنة أو بائنين وست وثانين سنة » نم قال: « ويكفي لكال 
التوراة دليل واحد» وهو أن مصنفي العهد الجديد ما نقلوا 
الفقرات الكثيرة إلا عنهاء وجميع المشايخ القدماء غير أرجن 
وجيروم ما كانوا واقفين على اللسان العبراني» وكانوا 
مين ي اقل ها لين كوا اد فاو وه ع الا 
وان کانوا فی باب الدين في غاية الاجتهاد لكنهم مع ذلك ما 
مون السات الفري الدع هى صل الك :و كارا 
راضين بهذه الترجمة» وكانوا يفهمونما كافية في جيع مطالبهم » 
والكنيسة اليونانية كانت تعتقدها كتابا مقدسا وتعظمها » ثم 
قال «وهده الرجة كانت قرا اى الكنيسة البونانة 
AE Ope‏ 
وكانت هذه معتبرة في معابد اليهود في اول القرن» ثم ل 
استدل المسيحيون عليهم من هذه الترجة أطالوا ألسنتهم على 
هذه بأنا ليست موافقة للمتن العبري» وجعلوا في ابتداء 
القرن الثاني يسقطون الفقرات الكثيرة منها ثم تركوها 
واختاروا ترجة أبكوئلاء ولا كانت مستعملة في اليهود إلى 
اول القرن المسيحي » وي المسيحيين إلى مدة فكثرت نقوهاء 


00 


وا وا ا غ ET EE‏ 
وكذلك بسبب غلط الكاتبين ودخول عبارة الشرح 
والحاشية في المتن » انتهى بقدر الجاجة» وقال وارد من 
علاء الكاثوليك في الصفحة ٠۸‏ من كتابه المطبوع سنة 
١‏ «أن ملحدي اشرق حرفوها » فثبت من إقرار 
محقتق فرقة البروتستنت أن اليهود حرفوها قصداً حيث قال 
ا کو ار ان ون ات 
الكثيرة منها » ثم قال ثانياً: « بسبب تحريف صصدر عن البهود 
قصدا » وهذا التحريف صدر عنهم اخ غاد الل 
السيحي كا هو مصرح في كلام الحقق المذكور» فلا جال 
لفرفة (الرونتت أن بكرو التجريت القصدى الى 
صدر عن اليهود في هذه الترجمة»وعند فرقة الكائوليك أيضاً 
التحريف القصدي فيها مسلم. فالفرقتان في الاعتراف بهذا 
التحريف متفقتان فأقول: على قول فرقة البروتستنت إذا 
جرفت االبوود لا نذه الذي "الس :هده الرحة الكهررة 
ا ن ق و 
وكذا في جيع معابد المسيحيين شرقاً وغرباً» وما خافوا الله 
OT‏ تحريفهم في هذه النسخة المشهورةء 
فكيف لا جزم آم حرفوا بالتحريف القصدى النسخة 
العبرانية التي في يديهم ولم تكن منتشرة بين المسيحيين» بل 


۵071 


لم تكن مستعملة فما بينهم إلى القرن الثاني؟ وأثر تحريفهم 
a NES I A OE‏ 
E‏ 
كلارك على ما عرفت فى الشاهد الثاني والعشرين من المقصد 
الأول» وني القول الثاني عشر» وكا اعترف به هورن مع 
تعصبه في ستة مواضع في اثنتي عشرة آية على ما عرفت في 
الغا هت ال و لري من المد ا ول و الول 
الثالكث عشر» وإما لأجل عناد السامربين كا هو مختار كي 
كات وآدم كلارك وکثیر من العلاء »> کا عرفت في الشاهد 
الثالت من المقصد الأول وى القول العاشرء وإما للعناد 
الذي کان فا بينهم كا صدر عن فرق المسيحيين في القرن 
الأول وبعده» كا عرفت في الأقوال السابقة» وستعرف في 
القول الثلاثين أن هذا التحريف القصدي صدر عن الذين 
كانوا من أهل الديانة وعن المسيحيين الصادقين في زعمهم 
لأ جل مخالفة المسيحيين الآخرين لم يكونوا كذلك في زعمهم» 
ولا عجب لأن مثل هذا كان عندهم بنزلة المستحبات 
الدينية وعبن مقتضى الديانة على ما حكمت به المقولة الشهيرة 
المسلمة فا بين القدماء » الت مر ذكرها في القول السادس» 
وإما لوجوه أخر كانت مقتضية للتحريف في زمانما. 

اسم بعض أحبار اليهود في عهد السلطان المرحوم 
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بازيدخان فسمي بعبد السلام» ألف رسالة صغيرة في 
E a RR E ESN‏ 
على ثلاثة أقسام» فقال في القسم الثالت الذي هو في بيان 
إثبات تغبيرهم بعض كلات التوراة هكذا: «اعلم أنا قد 
وجدنا في أشهر تفاسير التوراة المسمى عندهم بالتلمود» أن 
في زمان تلاي الملك» وهو بعد بختنصر التوراة أن تلاي 
املك قد طلب من أحبار اليهود التوراة فهم خافوا على 
إ ظهاره لأنه کان a‏ لف وا فاجتمع سبعون 
رجلا من أحبار اليهود فغيروا ما شاء من الكلات التي كان 
ينكرها ذلك الملك خوفاً منهء فإذا أقروا على تغبيرهم 
فكيف يوقن ويعتمد على آية واحدة؟ » انتهى كلامه 
بلفظه » وأقول على قول علاء الكاثوليك إن ملحدي المشرق 
إذا حرفوا مثل هذه الترجمة المشهورة بين المسيحيين 
الستعملة بين كناسهم شرقاً وغرباً سا في كنيستك أيضاً الف 
وخسمائة سنة على ما حقق هورن» وأثر تحريفهم في نسخها 
فكيف يرد قول علاء الپورتستنت في تحريفك الترجة 
E a E‏ 
الصادقون في هذا الباب. 


(القول العشرون) في الجلد الرابع من إنساق 


0۸ 


کلوبیدیاریس' في بیان ببیل/' « قال الد کتور کي کات إن 
نسخ العهد العتيق التي هي موجودة كتبت ما بين ألف 
وألف وأربعائة » واستدل من هذا وقال إن جيم النسغ() 
التي كانت كتبت في المائة السابعة أو الثامنة أعدمت بأمر 
غفل الور لهو ل ہا کات ال خالفة كثيرة للخ 
التي كانت معتمدة عندهم» ونظراً إلى هذا قال والتن 
اا اا ی ا ا 
توجد» والتی مضى على كتابتها سبعائة سنة أو ئة سنة 
فن فا ادن :ای الد کور کی کات لای علب اغا 
فرقة البروتستنت في تصحبح كتب العهد العتيق أن النسخ 
التق كانت كتبت في المائة السابعة والثامنة ما وصلت إليه 
ل و ا ال ال ك ا و الا واف 
أربعائة » وبين وجهه أن اليهود ضيعوا السخ الأولى لأا 
كانت تخالف مالفة كشرة لنسخهم المعتمدة» وهكذا قال 
والتن أقول: إن هذا الإعدام والتضييع حصل بعد ظهور 
مد ا بأكثر من مائتين» فلا افحت جميع النسخ الخالفة 
لسختهم عن صفحة العام » وأثر تحريفهم اثر بلغ إلى هذه 
الرتبة» وبقيت عندهم النسخ التي كانوا يرضون اء فكان 
)١(‏ كاب ألفه (ريس) بإعانة كنر س العلاء الحققين. 


(۲) البيل: نشمل العهدن المدم اتيد عا 
(۴) أي مجموع كنب المهدين العشق وال جدبد. 
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E e E A Ed 
أيضاً » فلا استبعاد في تحريفهم بعد هذا الزمان » بل الحق أن‎ 
كتب أهل الكتاب قبل إيجاد صنعة الطبع كانت صالحة‎ 
للتحريف ني كل قرن من القرون بل هم لا يعون ولا‎ 
يبالون بعد إيجادها أيضاً كا رأيت حال متبعي لوطر بالنسبة‎ 
. إلى ترجته فى الشاهد الحادي والثلائين من المقصد الثاني‎ 
(القول الجادي والعشرون) قال المفضسر هارسلي ف‎ 
الصفحة ۲۸۲ من المجحلد الثالث من تفسيره في مقدمة كتاب‎ 
يوشع : « هذا القول أن المتن المقدس حرف لا ريب فيه»‎ 
وظاهر من اختلاف النسخ لان العبارة الصحيحة في‎ 
لار اعا ا ن وخ و‎ 
بل أقول قريب من اليقين أن العبارات القبيحة جداً‎ 
دخلت في بعض الأحيان في المتن المطبوع » لكن لم يظهر لي‎ 
دلیل على أن التحریفات في کتاب بوشع أکثر من سائر كتب‎ 
من الجلد الثالث:‎ ۲۷٠۵ العهد العتيق » ثم قال في الصفحة‎ 
هذا القول صادق ألبتة إن المتن العبري في النقول التق‎ « 
ES al E E O 
أيضاً قبلية يسيرة في أشنع حالة التحريف بالنسبة إلى الحالة‎ 
التي حصلت له في وقت ما بعد تصحيح عزرا » فكلام هذا‎ 
المفسر غير محتاج إلى البيان.‎ 
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(القول الثاني والعشرون) قال واتسن في الصفحة ۲۸۳ 
EOE REE OL‏ 
اا 2 
مثل تغافل الكاتبين وميلهم الى الشر وعدم مبالاتهم . وقال 
جيروم: إنى لا أردت ترجة العهد الجديد قابلت نسخه التي 
کانت عندي فوجدت ا ع 

(القول لالت والرون) قال ادم كلارك ى المدمة 
من الجلد الأول من تضيره: «كانت الترجات الكثيرة 
باللسان اللاتيني من المترجين الختلفين موجودة قبل جيروم › 
وكان بعضها عرفا في غاية التحريف»› وبعض مواضعها 
مناقضاً للمواضع الخر کا يستغيث جيروم ». 

(القول الرابع والعشرون) قال وارد كاثلك فى الصفحة 
۷ و ۱۸ من کكتابه المطبوع سنة ۱۸٤١١‏ قال الدكتور 
همفري في الصفحة ۱۷۸ من كتابه: « إن أوهام اليهود 
خرب » (يعني كتب العهد العتيق) «في مواضع بحيث يتنبه 
عليها القارىء بسهولة » م قال . « خرب علاء اليهود بشارات 
اليح تخريباً عظباً »» ثم قال عالم من علاء البروتستنت: 
« إن المترجم القدم قرا على نهج » ويقراً اليهود الآن على 
نج آخر» وعندي أن نسبة الخطاً إلى الكاتبين من اليهود 
وإلى اہم خير من نسبته إلى جهل المترجم القدي وتساهله؛ 
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لأن الحافظة على الزبور قبل المسيح وبعده كانت في اليهود 
أقل من الحافظة على غناآنم ». 

(القول الخامس والشرون) کتب فیلبس کوادنولس 
الراهب في رد كتاب أحد الشريف بن زين العابدين 
الاصفهان ابا اة االات رطخ هذا :الكتاب: نة 
٠» 1‏ فقال في الفصل السادس منه: « يوجد التحريف 
رب اقيلا المشتهر بالكليس' التوراة كله» وكذا نقل رب 
يونا بن غزیال کتاب بوشع بن نون » وكتاب القضاة » وکتاب 
اا وکاب اا الکو ا غر لواب 
ولقل رجا رسفت اعنی رور وکاب وز وراعوت: 
واستير» وسلمان» وهؤلاء كلهم حرفوا ونحن النصارى 
و 
ونحن لا نسلم أباطيلهم »» فهذا الراهب في القرن السابع 
عشر يشهد على محريف اليهود. 

(القول السادس والعشرون) قال هورن ف الصفحة 1۸ 
م ال و ا لاان ا وت 
الفقرات الكذائية في التوراة" » ثم قال في الصفحة ۵ءء 


)١(‏ ف السحه الحطبة بانكلس 


)٠١‏ ف الأصل كبف س غر أل وهو تحريف. 
(r)‏ بعی مىل هده 
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من الجلد الثاني : « المقامات الحرفة في المتن العبراني قليلة أي 
N TE Ge‏ 

(القول السابعم والشرون) وصل عرضحال من فرقة 
الو ج ا 
الزبورات الى هى داخلة فى كاب صلانا عالفة للعبرى 
بالزيادة والنقصان والتبديل في متي ٠٠١‏ موضع تخميناً ». 

ا ا 
SELE ARPES ORR‏ 
وخدغوا :ا لهال وجعاوا مطلت الا حل الى كان :ةا 
معوجاً» وعندهم الظلمة أحبا من النور والكذب أحق من 
ال 

(القول التاسع والعشرون) استدعى مستر بروتن من 
أراكين كونسل للترجة الجديدة قائلا « إن الترجة التي 
هي مروّجة في إنكلترة ملوءة من الأغلاط » وقال للقسيسين 
إن ترجمتك الاإنكليزية المشهورة حرفت عبارات كتب العهد 
العتيق في ثانائة وثانية وأربعين موضعا» وصارت سبباً لرد 
اناس غير محصورين كتب العهد الجديد ودخوم النار ». 

وهذه الأ قوال الثلاثة المندرجة فی القول ۲۷ و٢۲‏ و۲۹ 
(١)‏ بريد لسا للمشاورة. 
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نقلتها عن كتاب وارد كاثلك» وخوف التطويل ينع عن 
ل شر ھر اک رها و داشر هن :الور 
لاضن اا :ا وى الكش ا و کل 
قول واحد آخر تو على اعتراف أنحاء التحريف مغن عن 
OEE a a E‏ 

(القول الثلاثون) قال هورن في الباب الثامن من الجلد 
الثاني من تضيره في بيان أسباب وقوع وبريوس ريدنك 
الذي عرفت معناه ")في صدر جواب هذه المغالطة: «لوقوعه 
اا 

(السبب الأول) «غفلة الكاتب وسهوه» ويتصؤر على 
وجوه (الأوّل) إن الذي كان يلقي العبارة على الكاتب ألقى 
ما ألقى » أو الكاتب لم يغهم قوله» فكتب ما كتب (والثاني) 
O GE CA N AES‏ 
اوغ ل ی ا ا 
خا او اط لدی کان کت فلو ارف اوا 
فهم أصل المطلب فاصلح العبارة وغلط (والرابع) أن 
الكاتب انتقل من موضع إلى موضع فلا تنبه م يرض بحو ما 
كتب » وكتب من الموضع الذي كان ترك مرة أخرى» وأبقى 


۷ خی اخلاف. العارات کا صرت ماقا 
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E O OT NT 
كتب شيئًاً آخر تنبه» وكتب العبارة المتروكة بعده فانتقلت‎ 
العبارة من موضع إلى موضع آخر (والسادس) أن نظر‎ 
الكاتب أخطأً ووقع على سطر أخر فسقطت عبارة ما‎ 
(والسابع) أن الكاتب غلط في فهم الألفاظ الخففة فكتب‎ 
على فهمه كاملة فوقع ا‎ 
وغفلتهم منشا عظم لوقوع وبربوس ریدنك باتہم فما غبارة‎ 
افا ااا ن اه‎ 

ا اوق ا 
يتصور على وجوه: (الأول) انمحاء إعراب الحروف (والثاني) 
أن الإعراب الذي كان في صفحة ظهر في جانب أخر منها 
ف صفحة أخرى وامتزج بجروف الصفحة الأخرى»› وفهم 
جزء منها (والثالك) أن الفقرة المتروكة كانت مكتوبة على 
الحاشية بلا علامة فلم يعم الكاتب الثاني أن هذه الفقرة 
تکتب في آي موضع فغلط . 

(والسبب الثالك) التصحيح الخيالي والاإصلاح وهذا 
اس وقع على وجوه (الأول) أن الكاتب فهم العبارة 
الصحيحة في نفس الأمر ناقصة أو غلط في فهم المطلب» 0 
ل ان الفارة الصحيحة فى نفس الأمر ناقصة أو غلط في 
فهم المطلب» أو تخيل أن العبارة غاط بحسب القاعدة؛ وما 
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کا اطا لکن کان ها الفط الذي سر ن الت ف 
نفس الأمر (الثاف) أن بعض الحققين ما اكتفوا على إصلاح 
ا ت اغد ل ا الارة غر اا 
اة أو مقطا الفضول أو الألفاظ ارا فة :الى ٠‏ 
يظهر هم فرق فيها (والثالت) وهو أكثر الوجوه وقوعا اہم 
سوا الفقرات المقابلة وهذا التصرف وقع في الأناجيل 
شیوصا ٠‏ ولا جل دلت کر العاف ی :رسال وین کون 
الفارة آل مها عن الها الي اة ر هة رات 
(والرابع) أن بعض الحققين جعل العهد الجديد مطابقا 
للترمة اللاتينية. 
أحد لا جل مطله سوا كان احرف من أهل الديانة أو من 
لشن ا ا ن ا کر ن 
مارسبون › وما استحق اللامة اد اک مله سیب هده 
التحريفات القصدية صدرت عن الذين كانوا من اهل 
الديانة والدين » وكانت هذه التحريفات رجح a i:‏ لنوید 
بها مسألة مقبولة أو يدفع با الاعتراض الوارد عليها » انتهى 
کلامه ملخصا. 

وأورد هورن أمثلة کر ا کل مچ من 
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الأسباب الأربعة» ولا كان في ذكرها طول تركتها لكن أذكر 
الأمثلة التي نقلها لتحريف أهل الديانة والدين من كتاب 
افا ال ا ك ا ا وار 2 
الباب الثاني والعشرين من إنجيل لوقا لأن بعض أهل الدين 
ظنوا أن تقوية الملك للرب منافية لألوهيته » وترك قصداً في 
الا برل ها لے ال ا ل ان ای 
الآية الثامنة عشرة» وهذه الألفاظ (ابنها البكر) في الاية 
ا لخامسة والعشرين» للا يقع الشك في البكارة الدائية رم 
ليها للام وبدل الفظ اث عدر احة عش يالا ية 
اما من الات الان عر ن الا رل الان 
إلى هل قورنيثوس ؛ لئلا بقع إلزام الكذب على بولس» لأن 
وا آل روط كان فد مات فل ورف بض ال اط 
فى الآية ألثانية والثلاثن من الباب الفالت عشر من إنجيل 
مرن 3و لاط م ارک اا ا اا 
أا مويدة لفرقة أبرين» وزيد بعض الألفاظ في الآية 
ا لخامسة والثلاثين من الباب الأول من إنجيل لوقا في الترجمة 
السريانية والفارسية والعربية واتهيو بك وغيرها من 
التراجم » وفي كثير من نقول المرشدين في مقابلة فرقة لوي 
کینس لأا كانت منكرة أن عيسى عليه السلام فيه 
صفتان » فين هورن جميع الصور الحتملة ٤‏ التحريف اق 
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E EET ATT 
ارات ا غاقة والس خلت فى الان لهل الكادن‎ 
وغفلتهم » وثبت أن المصلحين أصلحوا العبارات التي كانت‎ 
اف ا رعو ار ی ا ر و‎ 
أب بدّلوا العبارات غير الفصيحة بالفصيحة» وأسقطوا‎ 
ألفاظاً فضولاً أو مترادفة» وثبت أنهم سَووا الفقرات المتقابلة‎ 
ل وا و کر ن را‎ 
لو و ا ر ن‎ 
للترحمة اللاتينية وثبت أن المبتدعين حرٌفوا ما حرفوا‎ 
i ZE OSA O E e 
فا ا م لدفع الاعتراض» وكانت تحريفامم‎ 
ترجح بعدهم» فأية دقيقة من دقائق التحريف باقية وأي‎ 
اساد لوقل ان إن الملسحيين الذين كانوا يبون‎ 
عبادة الصليب» وما كانوا راضين بتركها وترك الجاه‎ 
والمناصب حرفوا هكذا في بعض العبارات التي كانت نافعة‎ 
لدين الا سلام بعد ظهوره» ورجح هذا التحريف بعدهم کا‎ 
رجح تحريفاتهم في مقابلة فرقهم » بل لا كان هذا التحريف‎ 
اشد اهتاما عندهم من التحريف الذي صدر في مقابلة فر قهم‎ 


)١(‏ الناء ف الإندال تدخل على المتروك فكأيم تركوا المصبح وأنيتوا عبر المصسح وهو ما لا تريده 
هنا 


1۸ 


E e OE 
(المغالطة الثانىة) أن المسيح عليه السلام شهد بجقية كتب‎ 
العهد العتیق » ولو كانت محرَّفة لا شهد با بل کان عليه أن‎ 
لدل هه اون قاقرات را نه لام‎ 
يثبت التواتر اللفظي لكتب العهد العتيق والجديد»ء وم‎ 
يوجد سند متصل ها إلى مصنفيها كا عرفت في الفصل‎ 
الثاني من الباب ودرك ا حاف جى کاب‎ 
اتير فى الشاهد الأول من المقصد الثاني » وني حق إنجيل‎ 
مى فى الشاهد الثامن عشر من المقصد الثالث» وستعرف في‎ 
حت کتاب أبوب»› وکتاب نشید الاإنشاد عن قريب ثبت‎ 
جيع أنواع التحريف فبهاء وثبت التحريف من هل الدين‎ 
والديانة ا لال المسألة أو دفع الاعتراض کا عرفت‎ 
GE عن قريب ف القول الثلاثن » فصارت‎ 
اک هة‎ ٣ فيها عندناء فلا يتم الاحتجاج غا ن‎ 
الكتب لأا يجوز أن تكون إلحاقية زادها المسيحيون من‎ 
أهل الديانة فى آخر القرن الثاني أو في القرن الثالك في‎ 
مقابلة الفرقة الأبيونية» والفرقة ا وفرقة مالي‎ 
کیز» ورجحت هذه التحریفات بعدهم لكونما مؤيدة لمسألتهم‎ 
› امقبولة» كا فعلوا في مقابلة فرقة أيرين ويوتي كنيس‎ 
وكانت هذه النحريفات ترجح بَعْدّهم؛ لأن الفرق الثلاثة‎ 


۹ 


ESS rae E 
وقد عرفت إنكار الفرقة الأولى في المداية الثانية من‎ 
جواب الغالطة الأولى وقال (بل) في تاريخه في بيان حال‎ 
ا و‎ 
أحدها خالق الخير وثانيها خالق الشر وتقول: إن التوراة‎ 
زا کی اله الي اعطاه االله لان وهه کا‎ 
اة لهد ا لديا أنهي كلامة. وقال:لارذر ى الصفحة‎ 
من الجلد الثامن من تفسيره في بيان حال هذه الفر قة:‎ 1 
كانت تقول إن إله البهود غير أي عيسى » وجاء عيسى لحو‎ « 
شريعة موسى لأا كانت مخالفة للاإنجيل »» وقال لاردنر في‎ 
ا جلد الثالك من تفسيره في بيان حال فر قة ماني كيز: « اتفق‎ 
المؤرخون على أن هذه الفرقة كلها ما كانت تسام الكتب‎ 
المقدسة للعهد العتيق في كل وقت» وكتب في أعبال أركلاس‎ 
عقيدة هذه الفرقة هكذا: خدع الشيطان أنبياء اليهود‎ 
والشيطان كلم موي وأنبياء البهود وكانت تنصنك؛ بالاية‎ 
الثامنة من الباب العاشر من إنجيل يوحنا بأن المسيح قال هم‎ 
إنهم سراق ولصوص » وأقول ثانياً : لو قطعنا النظر عن كوا‎ 
إلافة او غر إلا فا ت ا نخد هاه الكت‎ 
کا ااا ا ع ا‎ 
N PL N EE 


۷° 


كانت تسعة وثلائين التي يسلمها الآن فرقة البروتستنت» أو 
ستة وأربعين التي يسلمها فرقة الكاثوليك لأن فى هذه 
الكتب كتاب دانيال أيضاً وكان اليهود معاصرو المسيح 
وكذا المتأخرون منهم غير يوسيفس لا يسلمونه إهامياً » بل ما 
کانوا بعترفون بنبوة دانيال أيضاًء ويوسيفس المؤرخ الذي 
هو معتبر عند المسيحيين ومن علاء اليهود المتعصبين » وكان 
بعد المسيح عليه السلام» يعترف في تاريخه بهذا القدر فقط 
يقول: «ليس عندنا كتب ألوف يناقض بعضها بعضا بل 
CS EE E OE‏ 
الماضية» وهي إهمامية منها حمسة لموسى فيها بيان العام من 
ا کے کا ا 
فیها احوال ازمنتهم من موت موسی عليه السلام إلى زمان 
السلطان أردشير» والباقي أربعة كتب مشتملة على جمد الله 
واه ا ی اد هدق هده الك ا اول 
لأنه بين غير التوراة سبعة عشر كتاباًء وعند فرقة 
الكاثوليك واحد وأربعون كتاباً» ومع ذلك لم يع أن أي 
کات ھن ھنو الک کان الان س فشر ل ن هدا 
امرخ نسب إلى حزقيال سوى كتابه المشهور كتابين آخرين 
ا في تاريخه » فالظاهر ان هذين الکتابين وان لٻ پوجدا 
الآن كانا عنده داخلين في سبعة عشرء وقد عرفت في 


۷۱ 


الشاهد التاسع E N E‏ 
الكاثوليك يعترفون أن اليهود ضبُعوا كتباً بسبب غفلتهم » > بل 
پسېب عدم دیانتهم › ومزقوا البعض وأحرقوا البعض› 
ف کن ھا ا ی ل ا 
الكتب التى أفصلها الآن لا جال لفرقة البروتستنت› ولا 
لفرقة الكائوليك ولا لغيره) أن ينكروا فقدانما من العهد 
العتيق» فيجوز أن يكون أكثرها داخلاً في سبعة عشر 
GEN r ES ST‏ 
جاء ذكره في الآية الرابعة عشرة من الباب الحادي 
والعشرين من سفر العدد» وقد عرفت ف الشاهد العاشر من 
امقصد الثاني وفي تفسير هنري واسكات «الغالب أن موسى 
كتب هذا السفر لتعلم يوشع وکان فيه بیان حدود أُرض 
موآب » (والثانی) كتاب اليسير الذي جاء ذكره في الاية 
الثالثة عشرة من الباب العاشر من کتاب يوشع كا عرفت في 
الشاهد الثامن عشر من المقصد الثاني » وكذا جاء ذكره في 
E N O E‏ 
(والثالث والرابم والخامس) ثلاثة كتب لسلمان عليه السلام 
أحدها ألف وخسة زبورات».وثانيها تاريخ الخلوقات › 
والثها ثلاثة آلاف مثل» وشيء من هذه الأمثال إلى الآن 
اق ضا کا تدرف وخاد ٠دك‏ هده اللاة ى الا به 


YY 


الثانية والثلاثين والثالثة والثلائين من الباب الرابع من سفر 
ملوك الأول» قال آدم كلارك في الجلد الثاني من تفسيره 
O E O E‏ 
والزبورات: « الأمثال الى تنسب الآن إلى سلمان تسعائة أو 
ون ا و ب قول البعض إن 
الأبواب التسعة من أول الكتاب ليست من تصنيف سلمان 
عليه السلام فستائة وخسون تخميناً وبقي من الف وخْسة 
زراك ت اهاد ف ن ا إن الر الاح 
والعشرين الذي بعد الئة المكتوب على عنوانه اسم سلمان 
ليس بداخل فيها؛ والأصح أن الربور الذكور صنفة أ بوه 
داود لأجل تعليمه » نم قال في شرح الآية الثالثة والثلائين 
في حتى تاريخ الخلوقات: « حصل لقلوب العلاء قلق عظم 
لأجل فقدان تاريخ الخلوقات فقداناً أبديا » (المادس) 
كتاب قوانين السلطنة تصنيف صموئيل الذي جاء ذكره في 
الآية الخامسة والعشرين من الباب العاشر من سفر صموئيل 
الأول» (السابع) تاريخ صموئيل» و(الثامن) تاريخ ناثان 
الني » و(التاسم) تاريخ جد الرائي الغبب» وجاء ذكر هذه 
الثلاثة في الأية الثلاثين من الباب التاسعم والشرين من 
السفر الأول من أخبار الأيام» قال آدم كلارك في الصفحة 
۲ من الجحلد الثاني من تفسيره « هذه الكتب مفقودة ». 


AE 


(العاشر) كتاب سمعياء و(الحادي عشر) کتاب عيد 
والرائى الغبب» وجاء ذكره) في الآية الخامسة عشرة من 
الاب الان عقر من ارافان من أ حار الا ا و(اان 
و کا ال وا ی ادا ت ع 
والرائي الغيب» وجاء ذكرها في الاآية التاسعة والعشرين 
الات اقاس من الشر الان من اجار الام 
وني هذه الآية ذكر تاريخ ناثان النبي أيضا قال ادم 
كلارك فى الصفحة ٠۵۳۹‏ من الجلد الثالي من تفسيره 
« هذه الكتب كلها مفقودة »» و(الرابعم عشر) کتاب ياهو 
الي ابن حناتي وجاء ذكره في الآية الرابعة والثلائين 
من الباب العشرين من السفر الثاني من أخبار الأيام» قال 
ادم كلارك في الصفحة ٠۵١٠٦۲‏ من الجلد الثاني: «هذا 
ال کاب ال ن مدر ما وان کان ردا ف وت الا 
السفر الان سن أخنار الا بام (الاس عفترا كاب اشا 
التى الذي كان فيه حال السلطان عزياه من الأول إلى 
N ag‏ 
الماش ,و الشرن من السقر الا من ٠أ‏ حار الا بام قال 
آدم كلارك في الصفحة ٠١۷۳‏ من الجلد الثاني من تفسيره: 
IS CT RE E TAET,‏ 
مشاهدات أشعياء الني الذي كان فيه حال السلطان حزقياه 


ENE 


مكتوباً بالتفصيل» وجاء ذكره في الآية الثانبة والثلائين من 
السفر الثاني من أخبار الأيام» (السابم عشر) مرثية آرمباء 
اللي على يوشياه» وجاء ذكرها في الاية الخامسة والعشرين 
من الباب الام واللائن سن ,السفر الان من أخبار 
الأيام» قال آدم كلارك في شرح هذه الاية: « هذه المرثية 
مفقودة الآن »» وني تضير دوالي ورجردمينت: «هذه 
المرثية مفقودة الآن ولا يكن أن تكون هذه المرثية مرثينه 
المشهورة لن المشهورة على حادثة اورشلم› وموت صد قاه» 
وهذه کانت على موت یوشیاه » (الثامن عشر) کتاب تواریخ 
الأيام» وجاء ذكره في الآية الثالئة من الباب الثاني عشر من 
كتاب نحميا قال آدم كلارك في الصفحة ٠٦۷١‏ من الجلد 
الان هن شمو وها الات 9 وجدق الكت الى 
E TT‏ 
كتاباً آخر هو مفقود الآن »» و(التاسع عشر) سفر العهد 
ای جا ر ا اا ی ا ا ع 
والعشرين من سفر الخروج › (والعشرون) کتاب أعال سلمان 
الذي جاء ذكره في الآية الحادية والأربعين من الباب 
اادئ: عقر ن کاب لان الا ول وف عرف ان 
پوسیفس ینسب لی حزقیال کتابین آخرین غير کتابه 
المشهور »> وهو مورخ معتبر عند المسيحيين» فحينئذ صارت 


LVo 


الكتب المفقودة اثنين وعشرين ولا تقدر فرقة البروتستنت 
أيضاً على إنكارهاء وقال طامس انكاس من علاء الكاثوليك 
في كتابه المسمى برآة الصدق وهو بلسان المند» وطبع في 
ا و 
الا ل ال من رن 8 


(تنبيه) بعض البشارات المنقولة عن أهل الكتاب توجد 
في الكتب الإسلامية القدية» ولا توجد الآن في الكتب 
املمة عندهم» فلعلها كانت موجودة في هذه الكتب 
منسوبة إلى موسى في عهده لكن لا بعلم أن هذه الخمسة 
اذاو الآن بل الظاهر خلافةة لان عالت هذه الكت 
كا عرفت في الشاهد الأول والثاني من المقصد الأول» وهو 
بهودي متعصب » فلا يتصوّر أن حالف التوراة بلا ضرورة 
مع اعتقاده بأنه كلام الله» وأقول ثالثاً لو سلمنا أن هذه 
الكتب التداولة كانت في عهد المسيح» وشهد هو 
والحواريون هما قلنا: إن مقتضى شهادتيم هذا القدر فقط أن 
هذه الكتب كانت عند اليهود فى ذلك الوقت سواء كانت 
تصنيف الأشخاص النسوبة إليهم أو لم تكن» وسواء كانت 
a A OS SES NE ONE‏ 


Y1 


وبعضها کاذباً > ولیس مقتضاها ان کل کتاب تصنیف منسوب 
إليه» وأن كل حال مندرح فيها صادق ألبتة» بل لو نقل 
المسيح والحواريون شيئاً عن هذه الكتب لا يازم عن جرد 
نقلهم صدق المنقول » بحيث لا يحتاج إلى حقيقه - نعم لو 
صرح المسيح في جزء من أجزائها أو حك من أحكامها أنه 
من عند الله وثبت تصريجه اشا بالٽواتر » فیکون صادقاً 
الت وما سواه مشكرك كتاج إل التحقق ولا اقول هذا 
برأيي واجتهادي» بل محققو فرقة البروتستنت رجعوا إليه 
ار اا و ا N NT‏ 
یسمونهم ملحدین » وامتلات ديار اوربا من وجودهم » قال 
محقتى فرقة البروتستنت بيلي في الباب الثالث من القسم 
الثالث من كتابه الطبوع سنة 1۸۵٥١‏ فى بلدة لندن: «لا 
e ET‏ 
GEE ANNE SAS a ENS‏ 
البهود الذين كانوا في المذهب رجالا وني الأشياء الأخر مثل 
فن الحرب والصلح أطفالاً كانوا لاصقين بالنوحيد » وكانت 
مسائلهم ي ذات الله وصفاته جيدة» کان الا اا كرون 
E ay USE‏ 
کا الا و ر اا ا 
إلى هذا الحد » وأما أن العهد العتيق كله أو كل فقرة منه 


VY 


حقة أو أن كل كتاب منه أصل أو أن تحقيق موّلفيه واجب 
ففي هذه الأمور لو جعل الدين المسيحي مدعى عليه فلا 
a E EE Î‏ 
کروی ا ورد ھا الک کان را اء 
وكان اليهود المعاصرون لشفيعنا يسلمونها والجحواريون واليهود 
رجعوا إليها واستعملوها لكن لا يثبت من هذا الرجوع 
والاستعال غير هذه النتيجة أن المسيح عليه السلام إذا قال 
صراحة في حق بشارة من البشارات إنها من جانب الله فهي 
ااا ولا هدا ان فی ان دہ کے کادے 
مشهورة ومسلمة في ذلك الوقت» ففي هذه الصورة الكتب 
المقدسة لنا شهادة جيدة لكتب اليهود» لكن لا بد أن نفهم 
خاصية هذه الشهادة » وهذه الخاصية مباينة ألبتة للقي بينت 
في بعض الأوقات بأا لكل معاملة خاصة ولاستحكام كل 
ا مع قياس تلك العلة» قال يعقوب فى 
رسالته: « قد سمعتم صبر ايوب وعلمتم مقصود الرب » مع 
o‏ السيحيين نزاعاً ومباحة في حقية أيوب بل في 
وجوده قدياً» وفهمت شهادة يعقوب هذا القدر فقط أن 
هذا الکتاب کان في وقته وکان الیهود يسلمونه» وقال بولس 
في رسالته الثانية الى تيمو ٿاوس: « کا أن ياناس ويبراس 
خالفا موسى وكذا هؤلاء يحخالفون الصدق » وهذان الاسمان ل 


LYA 


يوجدا في العهد العتيق ولم يعلم أن بولس نقلها عن الكتب 
الكاذبة أو علمها من الرواية لكن أحداً ما تخيل ههنا أن 
بولس نقل عن الکتاب إن کان هذا الجال مكتوبا» ولا جعل 
هو نفسه مدعيا عليها لاإثبات صدق الرواية فضلا عن أن 
یکون مبتلی بسبب هذه السوالات بحیث يکون تحریره 
موقوفین على تحقيق أن و ويبراس خالفا موسی 
E‏ 
هذا التقریر انه لا يوجد لفقرات تواریخ البهود شهادة 
أفضل من شهادة تاريخ ايوب وياناس ويبراس» بل إني 
أخيل على وجه آخر؛ ومقصودي أنه لا يزم من نقل فقرة 
e N e NSA E‏ 
يحتاح في اعتبارها اعتبار. دليلها الخارجي الذي هو مبناها 
إلى تحقيق ولا جائز أن تقزر قاعدة لتواريخ اليهود أن كل 
قول من کتبهم صادق وإلا تكن حيع كتبهم كاذبة لان هذه 
القاعدة ما تقررت لكتاب اخر» وإلى علمت بيان هذا 
الأمر ضرؤريا لأجل أن رسم والي تر وتلامیذه من الأيام 
N GANE O‏ 
على الملة المسيحية» ونشاً بعض اعتراضاتهم عن بيان المعنى 
على خلاف نفس الأمر» وبعضها من المبالغة» لكن مبنى 
اعتراضاتهم هذه أن شهادة المسيح والمعلمين القدماء على 


۷۹ 


E AS O GE O aê Ob 
ولكل قول قول من تواريخ اليهود وضانة كل حال مندرج‎ 
E ES E aE 
فانظر أيها اللبيب إن كلام عحققهم مطابق لكلامي ام لا‎ 

وما قال إن بين العلاء المسيحية نزاعاً في حقية أيوب بل في 
ووه دعا قار ل الاعات الری لان رت ان :دير 
الذي هو عام مشهور من علاء اليهود وا ي 
وليكلرك وسملر واستاك وغیرهم قالوا إن ايوب اسم 
فرضی » وما کان مسماه فی وقت من الأوقات » وكتابه حكاية 
ا8 وقصة كاذبة» وكامت ووانتل وغيرها قالوا إنه كان 
فا شن الام م القائلون بوجوده اختلفوا في زمانه على 
سبعة أقوال فقال )١(‏ بعضهم إنه كان معاصرا لموسى عليه 
السلام وقال (۲) بعضهم إنه كان معاصراً للقضاة وبعد يوشع 
عليه السلام وقال (۳) بعضهم انه كان معاصراً رن 
اواد سلطان إيران وقال )٤(‏ بعضهم ا ناا 
ليعقوب وقال (۵) بعضهم إنه کان معاصرا لسلمان عليه 
السلام وقال )٩(‏ بعضهم انه کان معاصراً لبختنصر وقال (۷) 
بعضهم إنه كان قبل الزمان الذي جاء فيه ابراهم عليه 
السلام إلى كنعان» قال هورن من محققي فرقة البروتستنت: 
« إن خفة هذه الليالات دلبل كاف على ضعفها» وكذا 


LA“ 


RE 
الات الأول من كانه بانة كان ى أئ إقلمء عل اة‎ 
أقوال: فقال بوجارت وأسباهم وكامت وغيرهم إنه في إقلم‎ 
العرب» وقال ميكاياس وإ لجن إنه في شعب دمشق» وقال‎ 
لود وماجي وهيلز وكود وبعض التأخرين إن غوط اسم‎ 
EET TE ادوسة وا ى‎ 
» أيوب أو سلمان أو أشعياء أو رجل مجهول الاسم معاصر‎ 
للسلطان منسا أو حزقيال أو عزرا أو رجل من آل اليهود"‎ 
أو موسى عليه السلام» ثم اختلف القائلون بالقول الا خير‎ 
فيعض المتقدمين على أن موسى عليه السلام صنفه في اللسان‎ 
العبراني » وقال أرجن إنه ترجه من السرياني إلى العبرافي»‎ 
وکذا اختلفوا في موضع خت الکتاب كا عرفت في الشاهد‎ 
الثانى عشر من المقصد الثالث» ففيه اختلاف من أربعة‎ 
E E 
بوجد عندهم سند متصل لکتبهم » بل يقولون بالظن‎ 
والتخمين ما يقولون » وذم القسيس تبيودور الذي كان في‎ 
القرن الخامس هذا الكتاب ذما كثيراً» ونقلٍ وارد كاثلك‎ 
أن الإمام الأعظم لفرقة البروتستنت لوطر قال: «إن هذا‎ 


)١(‏ ف السحة الحطه إلنهو وهو الصحح. 
(۲) ف السحه الحطبة إلنهو وهو الصحح. 


CAI 


الكتاب قصة محضة » فانظروا إن هذا الكتاب الذي هو 
حل ق :الك اال عد الروت والكا ولات جل 
تحقيق رب ماني ديز وميكايلس وليكلرك وسملر واستاك 
وغيرهم حكاية باطلة وقصة كاذبة » وعلى رأي تهيودور قابل 
للذم وعلى رأي إمام فرقة البروتستنت حري بأن لا e‏ 
إليه » وعلى قول مخالفيهم لا يتعين المصنف بل ينسبونه رجا 
بالغبب إلى أشخاص » فلو فرضنا أنه تصنيف اليهود أو 
رجل من آله أو رجل مجهول الاسم معاصر لمسا لا ثبت 
كونه إلمامياً» وقد عرفت في الشاهد الأول من المقصد الثاني 
E‏ كان غير مقبول عند القدماء المسحين إلى 
ثلثائة وأربع وستين سنة» ولا يعم اسم مصنفه القع ا 
ورده میلتو وکري ونازي زن واتاني سيش واظهر الشبهة 
عليه ا لوکس وکا حال کاب شك الا اد د 
ای روو ا کر ا کا کات او ون 
ولكلرك لا يعترفان بصدقه وقال وستن وبعض المتأًخرين: 
هو غناء فقي لا بد أن يخرج من الكتب الإ مامية» وقال 
سملر: الظاهر إنه كتاب موضوع» ونقل وارد كاثلك أن 
کاستيليو قال لا بد أن يحرج هذا الكتاب من العهد 
الع و هك اال كن ارا ا و ا ت اة 


)1( انحر نف دفسهة . 


LAY 


السيح والحواريين مثبتة لصدق كل جزء جزء من كتب 
EES E‏ 
الواقعة بين العلاء المسيحية سلفا وخلفا سا أصلا؛ 
فالإإنصاف أن ما قال بيلي هو غاية السعى في هذا الباب من 
جانبهم » وبدون الاعتراف با قال لا ا هم المفر » كيف 
لا وقد عرفت فى الشاهد المادن عش عن القة اولان 
علاء اليهود والمسيحيين متفقون على أن عزرا غلط في السفر 
الول حار ا وها ل اها دا جل ی الب 
التي شهد المسيح حقيتها على زعمهم › فإذا لم يسلموا تحقيق 
بیلي فاذا يقولون في تصديتى هذا الغلط ؟» م أقول: رابعا لو 
ملا عل فرك القدر تواحال أن اة الم 
A SE,‏ 
التب فلا يضرنا أيضا لأنه قد ثبت أن مذهب جهور 
العلاء المسيحيين وجستن واكستاين وكريزاستم من القدماء 
ومذهب كافة الكاثوليك وسلبر جيس ودکتر كريب وواني 
يتكر وآي كلارك وهمفري وواتسن من علاء البروتستنت 
أن اليهود حرٌّفوا الكتب بعد المسيح وال حواريين» كا عرفت 
ى اهداية اة مضلا وكافة :علا الر ونت أ بضا 
يضطرون في أكثر المواضع » ويقولون: إن اليهود حرٌفوا كا 
عرفت في المقاصد الثلاثة فالآن نسأهم: إن المواضع التي 


TAY 


يقرون بالتحريف فيها كانت محرفة زمان المسيح عليه السلام 
والحواريين ومع ذلك شهدوا بصدق كل جزء جزء وقول 
قول من هذه الکتب أو لم تكن كذلك بل حرفت بعدهم؟» 
والأول أمر لا بجترىء عليه من له ديانة» والثانی لا يناف 
الشهادة» وهو المقصود فلا تضر الشهادة للتحريف الذي وقع 
بعدها وما قالوا لو ثبت التحريف من اليهود لألزمهم المسيح 
غ ل اق هور ادما من 
المسيحيين لا مساغ همذا الكلام » بل وقع التحريف في عهدهم 
وکانوا يلز مونم ويوبجوم » ولو قطعنا النظر عن مذاقهم 
فأقول: إن الاإلزام ليس بضروري على مذهبهم » ألا ترون 
أن النسخة العبرانية والسامرية ختلفتان في كثير من المواضع 
اخلاة وجا کن ددا غاا ع ا وو هد 
المواضع موضع مر ذكره في الشاهد الثالث من المقصد الأول › 
وبين الفريقين نزاع سلفا وخلفا يدعي كل منه) أن الحرف 
الفريق الآخر» ودكتر كني كات ومتبعوه على أن الحقى مع 
السامربين» وجهور علاء البروتستنت على أن الحتى مع 
البهود» ويزعمون أن السامرية حرفوا هذا الموضع بعد موت 
موسى عليه السلام بحخمسمائة سنةء فهذا التحريف على زعمهم 
صدر عن السامرية قبل ميلاد المسيح بتسعائة وإحدى 
وخمسين سنة» وما ألزم المسيح ولا الحواريون السامريين ولا 


CAL 


الو سامرية عن المسيح في هذا الباب 
خاصة فا ألزم قومها بل سکت وسکوته في هذا الوقت ميد 
لامر و ال کو کی کا ا 
وقال: إن السامربين ما حرٌّفوا بل اليهود هم الحرّفون كا 
عرفت في الشاهد الثاني والثالث من المقصد الأول» وكذا 
من المواضع المذكورة هذا الموضع إنه يوجد حك واحد زائد 
ع اكا الرة ف الات اة ال الفرانة 
وفیه نزاع أيضاً سلفاً وخلفاً › وما ألزم المسيح ولا الحواريون 
احد الفريقن . 

6 راتخن اها کارا س 
أهل الديانة كا تدعون في حقك فيبعد أن يتجاسر أهل 
الديانة على مثل هذا الأمر القبيح (أقول): جوابا ظاهر 
على من طالع اا وجرا ا 
وقع التحريف بالفعل يقيناً» وأقر به علاؤهم سلفاً وخلفا فا 
بقى القول المغالط » فیبعد أن یتجاسر إلى آخر محل بل کان 
ا اا ن ا و ا 
الدينية بحسب المقولة المشهورة التي مر نقلها في القول السادس 
Eg O A‏ 

(المغالطة الرابعة) إن نسخ الكتب اة كانت 
منتشرة شرقا وغربا فلا يكن التحريف لا حد كا لا يكن في 


CAO 


كتابك (أقول): جوابما ظاهر على من طالع المقاصد الثلاثة 
وحواب الغالطة الاولى» فإذا وقع التحريف بالفعل 
بإقرارهم أي محل لعدم إمكانه » وقياس هذه الكتب على 
القرآن الجيد قياس مع الفارق لأن هذه الكتب قبل إيجاد 
صنعة الطبع كانت قابلة للتحريف » وما كان اشتهار ها بحيث 
NAS E EEE SS‏ 
وملحدو المثرق على ما أقرت به فرقة البروتستنت وفرقة 
الكاثوليك الترجمة اليونانية» مع أن اشتهارها شرقا وغربا 
كان أزيد من اشتهار النسخة العبرانية» وكيف أثر تحريفهم 
كا علمت في القولالتاسععشر من اهمد اية الثالثة من جواب المغالطة 
الأولى بحلاف القرآن الجید فإن اشتهاره وتواتره کانا في كل 
قرن من القرون مانعین عن التحریف والقرآن في کل طبقة کا کان 
محفوظا في الصحائف فكذا كان محفوظا فى صدور اكثر 
ا ن ا اه ت ا 
الزمان أيضا لأنه لو رأى الجرب في الجامم الازهر فقط من 
جوامع مصر وجد في كل وقت أكثر من ألف شخص 
یکونون حافظین للقران کله على سبیل التجوید التام» 
ووجد كل قرية صغيرة من قرى الاسلام من مصر لا تخلو 
عن الحفاظ» ولا يوجد في جيم ديار اورب في هذه الطبقة 
من المسيحبين مع فراغ باهم وتوجههم التام إلى العلوم 


A1 


والصنائم وکر ان ا عدد حفاظ الا جيل 
بحيث يساوي عدد الحفاظ الموجودين في الجامع الازهر 
فقط » بل يكون عددهم في جيع ديار أوربا يبلغ عشرة» 
ونحن ما سمعنا أحدا أيضا يكون حافظا لجميع الانجيل فقط 
٤‏ ا کو 0 ور 
أيضا» فجميع ديار أوربا من المسيحيين في هذا الباب ليسوا 
في مقابلة قرية صغيرة من قرى مصر»ء وليس الكبار من 
القميان ى هدا الافر خاضة فى مقابلة الارن والغالن 
من أهل مصر» وكان عرَير النبي عليه السلام يمدح بحفظ 
التوراة في أهل الكتاب» ويوجد في الامة الحمدية في هذه 
الطبقة أيضا مع ضعف الاسلام في أكثر الاقطار أكثر من 
مائة ألف من حفاظ القرآن في جميع ديار الاسلام» وهذا هو 
الفضل البديهي لأمة ممد عه ولكتاهم » وهذا الامر أيضا 
معجزة لنبيهم ترى فى كل طبقة من الطبقات . 

( ا ا ا ایر هن اھ ااا ری کین 
بلدة سهار تفور من بلاد المند ورأى الصبيان مشتغلين بتع 
القرآن وحفظه» فال المع اي كتاب هذا فقال القرآن 
E AO NE E sa‏ 
المع: نعم» وأشار إلى عدة منهم فلا سمع استبعد فقال 
أطلب واحدا منهم وأعطني القرآن أمتحن» فقال المع 


LAY 


أطلب أبهم شت فطلب وا حدا منهم كان ابن ثلائةعشر أو أربعة 
عثر وامتحنه في مواضع فلا تيقن أنه حافظ لجميع القرآن 
و ق ر ا 
ثبت للقرآن» يکن کتابته من صدر صي من الصبيان مع 
E SEU aE‏ 

وأنا أورد عليك أمورا يزول با استبعاد وقوع 
التحريف في كتبهم (الامر الاول) كان موسى عليه السلام 
كتنب نسخة التوراة وسلمها إلى الاحبار وسائر كبراء بي 
إسرائيل وأوصاهم بحفظها ووضعها في جنب صندوق الشهادة 
e eR US‏ 
لأجل سماع بني إسرائيل » فكانت هذه النسخة موضوعة في 
جنب الصندوق وكانت الطبقة الأولى على وصية موسى 
عليه السلام» فلا انقرضت هذه الطبقة تغْير حال بي 
إسرائيل فكانوا يرتدون تارة ويسلمون أخرى» وهكذا 
كان حاهم إلى أول سلطنة داود عليه السلام» وحسنت 
E E E‏ 
E O ES‏ 
تلك النسخة الموضوعة في جنب الصندوق» ولا بعلم جزما 
متی ضاعت ولا فتح سلمان الصندوق في عهده ما وجد فيه 
ران ا کا ا ع ار ف مر ف 


LAA 


کا هو مصرح في الاية التاسعة من الباب الثامن من سفر 
الملوك الاول وهي هكذا: «ولم يكن في التابوت إلا 
اللوحان الججريان اللذان وضعها موسى بحوريت حيث 
عاهد الرب بني إسرائيل وأخرجهم من أرض مصر »م وقع 
الا قلات الظم :٠ا‏ خر لط سان عة الام قن شا 
تشهد به كتبهم المقدسة بأن ارتد سلمان والعياذ بالله في آخر 
عمره بترغيب الازواج وعبد الاصنام وبنى المعابد ها ء فإذا 
صار مرتداً وثنيا ما بقي له غرض بالتوراة» وبعد موته وقع 
انقلاب أعظم E ET‏ بي 
ا و ا ا 
عشرة أسباط في جانب والسبطان في جانب» وصار 
ورا اطا عل عة ساط رست اك اة 
السلطنة الاسرائيلية » وصار رحبعام بن سلمان سلطانا على 
E O‏ 
والارتداد بين السلطنتين لأن يوربعام بعد ما جاس على 
n A N So‏ 
وعبدوا الاصنام» ومن بقي منهم على ملة التوراة من الكهنة 
ا ا ا و 
مائنن وخسن سنة کانوا کافرين عابدين الاصنام م ابادهم 
)١(‏ ف الأصل الللطان والنصحنح عن السحه الحطه 


A۸۹ 


ن ا ا ر علبهم فأسروهم وفرقوهم ق 
امالك » وما أبقوا في تلك المملكة إلا شرذمة قليلة» وعمروا 
تلك المملكة من الوثنبين فاختلطت هذه الشرذمة القليلة 
وسميت أولادهم السامريين فمن عهد يوربعام إلى آخر 
NE N aE‏ 
وکان وجود دسح التوراة ٤‏ تلك الملكة کو جود الخقاء: 
ا ال ا ال و ا 
من هؤلاء السلاطين أكثر من المؤمنين» وشاع عبادة الاصنام 
في عهد رحبعام" ووضعت تحت كل شجرة وعبدت › وق 
E‏ 
بلدة اورشلم › وسدت اواب ببث القدس وکان قىل عهده 
نهب اورشلم وبيت القدس مرتين ففي المرة الاولى تساط 
سلطان مصر وہب جيع أثاث بيت الله وبيت السلطان» وني 
المرة:القانية سلط سلطان إسرائيل المرند ولا تت الله 
)۱( هكدا ف السحيين الحطنه والمطنوعه ولعلها الأسورپن الس الدن كان مهم مخنصر الدى 
سافهم إلى الأسر. 


)+( هو ولد سلماں ووارت عرنه ونولی عرش ودا س سه ¥0 = AOR‏ ق. م انظلر سمر الملوك 


المصل ١١‏ الأبة ١٣ء.‏ 


۹۰ 


وبیت السلطان نہبا شديداء م اشتد الكفر ف ا 
حتى صار أكثر هل تلك المملكة وثنيين وبنى مذبح الاصنام 
في فناء بيت القدس » ووضع الوثن الذي کان يعبده في بيت 
اللقدس» وهكذا كان حال الکفر فى عهد آمون ابنه» ولا 
جاس يوشيا بن امون على سرير السلطنة تاب إلى الله توبة 
نصوحاء وكان هو وأراكينه متوجهين لترويج الملة الموسوية» 
وهدم رسوم الكفر والشرك في غاية الجد والاجتهاد » ولكنه 
مع ذلك ما رأى أحد ولا سمع وجود نسخة التوراة إلى سبع 
عشرة سنة من سني سلطنته» ثم ادعى حلقيا الكاهن في العام 
الان عر جن اة اه وجه نة .الور اة ى ٠بت‏ 
المقدس وأعطاها شافان الكاتب» فقراً على يوشيا فلا سمع 
يوشبا مضمونه شق ثیابه لأجل. الخزن على عصیان بني 
إسرائیل» کا هو مصرح في الباب الثاني والعشرين من سفر 
الملوك الثاني » والباب الرابع والثلاثين والسفر الثاني من 
أخبار الايام » لكن لا يعتمد على هذه النسخة» ولا على قول 
حلقیا لان البیت نهب مرتين قبل عهد آخذ» ثم جعل بيت 
اللاصنام وسدنة الاصنام كانوا يدخلون البيت كل يوم» وما 
سمع أحد إلى سبعة عشرة عاما من سلطنة يوشيا أيضا امم 
)١(‏ ابن حزقبا تولى عرش ملكة بودا من سنة ٠٤4 - 1۹١‏ ق. م واشنهر بعادة الأصنام 
والخرافات والحرأة على الحتق. راجم سفر الملوك التاني الفصل ۲٠‏ الآبة .١‏ 


۹۱ 


التوراة» ولا رآه» مع أن السلطان والامراء والرعايا كانوا 
في غاية الاجتهاد لاتباع الملة الموسويةء وكانت الكهنة 
يدخلون كل يوم إلى هذه المدة» فالعجب كل العجب أن 
تكون النسخة في البيت ولا يراها أحد» فهذه النسخة ما 
كانت الا من فرعات: حلفا فانة ا رائ وجه الاطان 
والاراكين إلى إتباع الملة الموسوية» جعها من الروايات 
اللسانية التق وصلت إليه من أفواه الناس سواء كانت 
ا غير صادقة» وكان إلى هذه المدة في جعها 
وتأليفها» فبعد ما جمع نسب إلى موسى عليه السلام» ومثل 
هذا الافتراء والكذب لترويج الملة وإشاعة الحتق كان من 
المقحات الدينية عك متاخرى الهرة وفدماء ]ليخن 
كا عرفت» لكني أقطع النظر ههنا عن هذا وأقول إنه 
رخات ةه اورا ةن الا الاس عر فن ساط بوا 
E gE E E O‏ 
وجلس ياهوحاز على سرير السلطنة ارتد وأشاع الكفر 
و عة لفان شه واج ةو أجلي اغا غا را 
ا ووو کان ر ا ج ات جا ا 
على السرير وكان مرتدا كأبيه وعمه» وأسره بجختنصر مع جم 
عفير من بني إسرائيل وہب بيت المقدس» وكاز بيت 
NE OS ge‏ 


۹۲ 


و ا 
ي اليهود عندي منقطع قبل زمان يوشيا والنسخة التي 
وجدت ف عهده لا اعټاد علیها ولا ثبت ہا التواتر» ومع 
ذلك ما کانت معمولا ا الا الى ثلاث عشرة سنة» وبعدها م 
يعم حالما: والظاهر أنه لا رجع الارتداد والكفر بين أولاد 
يوشيا زالت قبل حادثة بجختنصر وكان وجودها بين أزمنة 
الارتداد كالطهر المتخلل بين الدمين » ولو فرض بقاؤها او 
بقاء نقلها فالمظنون زواهما فى حادثة بحختنصر وهذه الحادثة 
هي الاولى. 


ااا ي ك الان ادى ا خا ضر 
ر وذبح اواد قدام عینيه أولاء م قلم عینيه 
وربطه بالسلاسل وأرسله إلى بابل وأحرق بيت الله وبيت 
املك وجيع بيوت أورشلم وكل منزل جليل وجميع بيوت 
الكبراء أحرقها بالنار» وهدم سور رشك وا 
شعوب بني إإسرائيل وسباهم » وعمر تلك المملكة من مساكين 
الازفن واا كر ان وفا حن وه هی ا ا 
EE DG a‏ 
كته المهة المضق الى كانت مضغة قل هده الاد عن 


(۱) کرامیں٠‏ ای بزرعون الكروم 


۹۳ 


و و ر ا عك آهل الا دا 
کا عرفت مفصلا في الشاهد السادس عشر من المقصد 
الأول. 

الامو الف )ا ك عرزا عل اللا كب الت 
العتيق مرة اخری على زعمهم ووقعت EONS‏ جاء 
ذكرها في الباب الأول من الكتاب الأول للمقابيين هكذا: 
« لا فتح أنتيوكس ملك ملوك الفرنح أورشلم أحرق جيع 
نسخ كتب العهد العتيق التي حصلت له من أي مكان بعدما 
قطعها وأمر أن من بوجد عنده نسخة من نسخ كتب العهد 
العتيق أو يودي رمم الشريعة يقثل» وكان تحقيق هذا الأمر 
في كل شهر فكان بقتل من وجد عنده نسخة من كتب العهد 
العتیق» أو ثبت أنه ادى رسا من رسوم الشريعة وتعدم تلك 
E OE E N TEE‏ 
امسيح بائة واحدى وستين سنة» وكانت متدة إلى ثلاث 
سنین ونصف کا فصلت في تواريجهم وتاریخ يوسيفس› 
فانعدمت في هذه الحادثة جميع النسخ التي كتبها عزرا كا 
عرفت في الشاهد السادس عشر من المقصد الأول من كلام 
جان ملنر كاثلك « لا ظهرت نقوهما الصحيحة بواسطة عزرا 
ضاعت تلك النقول أيضاً في حادثة أنتيوكس » انتهى ثم قال 
جان ملنر: « فلم تكن شهادة لصداقة هذه الكتب ما لم يشهد 


۹٤ 


المسيح والحواريون » (أقول) قد عرفت حال هذه الشهادة في 
E‏ 

(الأمر الرابع) وقعت على اليهود بعد هذه الحادثة 
الكو رادت احرف أا هن اق :مارك الفر ت 
انعدمت فيها نقول عزرا ونسخ لا تحصى» ومنها حادثة 
طيطوس الرومي وهي حادثة عظيمة وقعت بعد عروج 
المسيح بسبع وثلاثين سنة» وهذه الحادثة مكتوبة بالتفصيل 
التام في تاريخ يوسيفس وتواريخ أخرى» وهلك في هذه 
الحادثة من البهود في أورشلم ونواحيه ألف ألف ومائة آلف 
با جوع والنار والسيف والصلب» واسر سبعة وتسعون الفا 
وبيعوا في الأقالم الختلفة» وهلك جوع كثيرة في أقطار 
ارض اليهودية ايضا. 

ال اشاس ادما السخين ما كاو من 
O A‏ 
يعتقدون تحريفها وكانت الترجة اليونانية معتبرة عندهم سما 
إلى اخر القرن الثاني من القرون المسيحية فإنه لم بلتفت 
أحد منهم إلى النسخة العبرانية» وكانت هذه الترجة 
مستعملة في جميع معابد اليهود أيضاً إلى آخر القرن الأول 
فكانت نسخ العبرانية هذا الوجه أيضا قليلة» ومع كوا 
قلبلة كانت عند اليهود كا ظهر لك في المداية الثالئة من 


۹0 


AS 
ای 6 و ا کي‎ 
السابعة والثامنة لأا كانت تخالف عالفة كثيرة للنسخ التي‎ 
ا معتمدة عندهم » ولذلك ما وصلت إلى مصححي أل‎ 
e العتيق اللنسخة المكتوبة في هاتين المئتين فبعد ما‎ 
بقيت النسخ الي کا رکون ا کان هم جال واسع‎ 

للتحريف كا عرفت في القول العشرين من اهمداية المذكورة. 
(الأمر السابم) كان في المسحيين أيضاً في الطبقات 
الأول أمر موجب لقلة النسخ وإمكان تحريف الحرفين » لن 
تواريخهم تشهد بأنهم إلى ثلثائة سنة كانوا مبتلين بأنواع الجن 
والبلايا ووقع عليهم عشر مذابح عظيمة (الأولى) في عهد 
السلطان نيرون في سنة 1٤‏ واستشهد فيه بطرس الحواري 
وزوجته» وقتل بولس أيضاًء وكان هذا القثل في دار 
السلطنة وإيالاته› وبقي ا لجال هكذا إلى حياة هذا السلطان 
وكان الإقرار بالسيحية يعد جرماً عظياً في حق المسيحيين 
(وافاتة ا عك الساطان د ومان ركان هدا الاطان 
مثل نيرون عدوا للملة المسيحية فأمر بالقتل فظهر القتل 
العام الذي حصل منه خوف استئصال هذه الملة وأجلى 
يوحنا الحواري وقتل فليويس كليمنس (والثالث) فى عهد 
السلطان ترجان وکان ابتداژؤه سنة ٠١١‏ وبقي المحال هكذا 


۹71 


إلى ثاني عشرة سنة» وقتل فيه إكناسش أسقف كورننيه» 
وکلیمتت اسقف الروم» وشمعون أسقف اورش (والرابع) 
عه الملطان مرن اون ركان اداه ة3 
وبقي الحال هكذا إلى أكثر من عشر سنين» وبلغ القتل 
شرقاً وغرباً وكان هذا الساطان فلسفياً مشهوراً متعصباً في 
الوثنية (والخامس) في عهد السلطان سويرس وكان ابتداؤه 
E‏ ا کو وا ار راش 
وكارتهيج » وكان القتل في غاية الشدة بحيث ظن المسيحيون 
أن هذا الزمان زمان الدجال (والسادس) في عهد السلطان 
O TT N TE‏ 
أكثر العلاء لأنه ظن أنه إذا قتل أهل العم جعل العوام 
مطيعين في غاية السهولة » وقتل فيه البابا پونتيانوس والبابا 
ارو (والسابع) في عهد السلطان دي شس سنة ۲۵۳ 
a CA sls‏ 
إلى حكام الإيالات وارتد في هذه الحادثة بعض المسبحيين› 
وكانت مصر وأفريقية وإيطاليا والمشرق مواضع تفرح ظلمه 
(والثامن) في عهد السلطان ولريان سنة ۲۵۷ وقتل فيه 
ألوف» ثم صدر أمره في غاية الشدة بأن يقتل الأساقفة 
وخدام الدين » ويذل الأعزة وتؤخذ أموام » فلو بقوا بعد 
ا ا ا 0 


L4۹4 


E ESS E E 
ويجحسون ويلقى في أرجلهم سلاسل ويستعملون في أمور‎ 
الدولة (التاسع) في عهد السلطان أريلين وكان ابتداؤه سنة‎ 
ODI EC E COT TE 
E EOE a 
و ج ا و‎ 
م ببق فيها أحد من المسيحيين.‎ 

فهذه الوقائم لو كانت صادقة کا يدعون لا پتصور فيها 
كثرة النسخ ولا الحافظة على الكتب كا ينبغي ولا تصحيحها 
ولا تحقيقها » ويكون للمحرفين في امثال هذه الأوقات جال 
كثير للنحريف» وقد عرفت في جواب المغالطة الأولى ان 
الفرق الكثيرة المبتدعة من المسيحيين قد كانوا في القرن 
الأول وكانوا يحرفون. 

الاش اا اراد کان ان عو وره الک 
المقدسة هم عن صفحة العام واجتهد في هذا الباب وأمر في 
سنه ۳ ببدم الاين واحراق الكتب وعدم اجتاع 
المسيحيين للعبادة فهدمت الكنائس وأحرق كل كتاب حصل 
Ee Ea A‏ 
شدیداً وامتنعوا عن الاجتاع للعبادة کا هو مصرح به في 
تواريحهم . وقال لاردن في الصفحة ۳۴۳م من الجلد السابع من 


۹۸ 


تفسیره: « صدر أمر يوکلیشین في شهر مارج" من السنة 
الا ردن اوي ن و الان ور الک 
المقدسة » ثم قال: « يقول بوسى بيس بالحزن التام إنه رأى 
بينيه أن الكنائس هدمت والكتب القدسة أحرقت فى 
الأشوافا ولا اقول إن الح كلها اعدا انندمت عن 
صفحة العام » لكن لا شك أا قلت جدأً وضاعت من النسخ 
غير الحصورة النفيسة الصحيحة» لأن كثرة المسيحيين وكثرة 
ھک کات ی لوار کا ا ان 
غيرها» وانفتح باب التحريف ولا عجب ان انعدم بعض 
الك راا ايفام ورن اوج اسه ج جملا 
ب ن OT‏ قبل إيحجاد صنعة الطبع كان اش 
A NOONE ES‏ 
جواب المغالطة الأولى أن النسخ الخالفة لنسخة اليهود 
انعدمت رأسأً بإعدامهم بعد المائة الثامنة» وقال آدم كلارك 
ی ل یو او 
انعدم» والمنسوب اليه الآن مشكوك عند العلاء وشكهم 
خق «وقال واتسن اف الجلد الثالت من كتابة: كان التفيز 
المنسوب إلى ي وچا ٤‏ ھت ودورت و کان قرا 


)۱( تربد شهر مارس , 


۹۹ء 


NT TER 
العام بإعدام تهيودورت وكيف اخترع واختلق المسيحيون‎ 
a E ls ET OE es 
الفرنج أكثر من اقتدار اليهود» وكذا زمان إعدامه كان‎ 
اقرب من زمان إعدامهم»› وکدا اقنداره اکر من افدار‎ 
تپیودورت » فلا استبعاد أن ينعدم بعض كتب العهد الجديد‎ 
بحادثة ديوكليشين والحوادث التي ظهرت في عهد السلاطين‎ 
المذكورين الذين كانوا ملوك الملوك في عهدهم» ثم يكون‎ 
الوجرد اسا غا کا سمت ى تفر > وال هام‎ 
اا ف و کت ال اد کان اک وه من‎ 
اختلاق التفسير المذكور» وكانت المقولة المقبولة عندهم التي‎ 
فر د كر ها ى قزل الما دن امن هد ابه افاة من :وات‎ 
E SERT E E 
ولأجل الحوادث المذكورة في هذه الأمور الثانية المسطورة‎ 
فقدت الاشان المتصلة بکتبهم ولا بوخد سنك متنهال‎ 
لكتاب من كتب العهد العتيق والجديد لا عند اليهود ولا‎ 
تد السیجیین» کا عرفت بدا مله وطلكنا مرارا هن‎ 
القسسن العظام السك ا مضل :ف دروا عة واعدن ن‎ 
القسيسين في محفل المناظرة التي كانت بيني وبينهم » فقال إإن‎ 
سبب فقدان الا سناد عندنا وقوع المصائب والفتن على‎ 


0۰۰ 


المسيحيين إلى مدة ثلقائة وثلاث عشرة سلة» وحن تفحصنا 
كتب الإسناد هم فا رأينا فيها غير الظن والتخمين» وبهذا 
ال لا 

(المغالطة الخامسة) إن بعض نسخ الكتب المقدسة التي 
ela ON E OS‏ 
وهذه النسخ موافقة لنسخنا أقول: أولا إن في هذه المغالطة 
دعويين الاولى ان هذه النسخ الموجودة كتبت قبل 
محمد ره والثانية أا موافقة لسخنا وكلتاها غير 
ا ق 
من المداية الثالثة من جواب المغالطة الأولى أنه لم يصل إلى 
ق ا ا و ا 
ا بل م تصل إليهم نسخة عبرانية كاملة تكون 
مكتوبة قبل المائة العاشرة» لأن النسخة القدية الق حصلت 
لكني كات هي نسخة بکودکس لادیانوس وقال إا کتبت في 
EE E ES‏ 
ا ا ع ر ا را ا 
التصحيح الكامل خالف هذه النسخة في أربعة عشر ألف 
موضع » منها أكثر من ألفي موضع في التوراة فقط فانظر إلى 
كثرة غلطها» وأما نسخ الترجمة اليونانية فثلاث منها قدية 
عندهم جدا الأول كودكن:اسكندن. يانوسش» :والمانية 


0۰۱ 


کو کی اا وا وا کد کن ار والأولى 
موجودة في لندن» وكانت هذه النسخة عند المصححين في 
المرتبة الأولى من النسخ معلمة بعلامة الأول» والثانية 
موجودة في بلدة روما من إقلم إيطالياء وكانت عند 
ا a A sg Oa‏ 
موجودة في بلدة پارس»› وفيها كتب العهد الجديد فقط > 
ولیس فبها کتاب من كتب العهد العتیق » ولا بد من بیان 
حال هذه النسخ الثلاث فأقول: قال هورن فى الجلد الثانى 
من تفسیره فی بیان کود کس اسکندر بانوس: « هذه النسخة 
في أربعة مجلدات» ففي الجلدات الثلاثة الأولى الكتب 
الصادقة والكاذبة من كتب العهد العتيق » ويوجد في الجلد 
الرابع العهد الجديد» والرسالة الأولى لكليمنت إلى أهل 
قورنشثيوس والزبور الكاذب المسوب إلى سلمان عليه 
ay N OEE‏ 
وبعده فهرست ما يقرا في صلاة كل ساعة من الليل 
والنهار» وأربعة عشرة زبوراً إيانياً الجادي عشر منها ف 
نعت مريم رضي الله عنها » وبعضها كاذبة وبعضها مأخوذة من 
الا نجيل» ودلائل يوسى بيس مكتوبة على الزبورات 
وقوانينه على الأناجيل» وبالغ البعض في مدح هذه النسخة 
والبعض الآخرون في ذمهاء ورئيس أعدائها وتستين وف 


0۰۲ 


فاا كلام فظن كرت ون هكا لعل هة اة 
كتبت في آخر الائة بعد الرابعة» وقال ميكاياس هو حد 
و E‏ ر ا 0 ا 
سيش توجد فيها » وفهم أودن آنا كتبت في القرن العاشر» 
وقال وتستين إا كتبت في القرن الخامس وظن هكذا لعل 
هذه نسخة من النسخ التي جمعت في اسكندرية سنة 1٠١‏ 
لأجل الترحة السريانية» وفهم الدکتور سملر أا كتبت في 
القرن السابع » وقال مونت فاكن لا يکن ان يقال جزماً في 
حت نسخة من نخ اسكندر يانوس كانت أو غيرها أا 
کتبت قبل القرن السادس»› وقال میکایلس انا کثبت في 
انا 0 فل فر ا عرسا ى هة او 
E O ND‏ 
كثير من المواضع المم من الباء وبالعكس» كا تبدل في اللسان 
العربي فاستدل ذا أا لا هكن أن تكون مكتوبة قبل 

ا لثامن» وقهم وايد أا كنبت في وسط القرن الرابع 

أو فی آخره» ولا يکن أن يكون أقدم من هذا لأا لا 
توجد فيها الأ بواب والفصول» ويوجد فيها نقل يوسی 
بَسَسْ» واعتراض إسباين على دلائل وايد» وادلة كوا 
مكتوبة ي القرن الرابع ا ل ا 
التقسم بالا بواب في رسائل بولس وقد كان هذا التقسم 


0۳ 


فی سنة ۳۹۹ » والشاني يوجد فيها رسائل كليمنت التي منع 
U EU E E‏ 
اة كتك اة ۴ وا لالت اسدل: لر دابل 
جديد آخر وهو أنه يوجد في الزبور الرابعم عشر الأإ ياي 
فقرة كانت توجد سنة ٤٤٤‏ وسنة ٤٤٦٩‏ » فهذده النسخة 
کنہت قبل هذه السنین» وظن وتستین آہا کتبت قبل زمان 
جو لا ها الان اران رة الك القع 
وکاتبه لا یعلم اہم کانوا يقولون للعرب هکارین لأنه كتب 
اکوراو بدل أکاراو» وأجابه آخرون بان هذا غلط کاتب 
ا ايف ازارو ي الا ل ر وف 
AER O‏ 
منقولة عن نسخة أخرى بالضرورة فعلى تقدير كوا منقولة 
بالاهةام تعلق هذه الدلائل بالسخة التي هي منقولة عنها لا 
e‏ 
الحروف وعدم الاإعراب» ودليل عدم كوا مكتوبة في 
القرن الرابع هذا ظن الدكتور سِمُلر أن رسالة اتاني سيش 
فی حسن الزبورات يوجد فیها وإدخامها ني حیاته کان الا › 
اول ودن ا اا كارن العاكر ن جنه 
الرسالة كاذبة ولا يكن جعلها فى حياته» وكان الجعل في 
القرن العاشر ني غاية القوة »ثم قال هورن في الجلد المذ كور 


0۰٤ 


فی بیان كودكس واطيکانوس: « كتب في مقدمة الترجه 
ااال ت و وا کم اا 
قبل سنة ۲۸۸ يعني في القرن الرابع وقال موت فاكن وبلين 
جيني : كتبت في القرن الخامس أو السادس » وقال ديوين في 
القرن السابم» وقال هك في ابتداء القرن الرابع » وقال 
مارش ف آخر القرن الخامس ولا بوجد الاختلاف بين 
نسختين من نسخ العهد العتيتق والجديد مثل الاختلاف 
الذي یوجد بین کودکس اسكندر يانوس وهذه النسخة »؛ م 
قال: «استدل كنى كات بأن هذه النسخة وكذا نسخة 
اسکندر یانوس لیستا منقولتين عن نسخة أرجن ولا عن 
نقوها التي کانت نقلت في قرب زمانه» بل ها منقولتان عن 
السخ التي ما كانت علامات أرجن فيها يعني في زمان 
ترت علاماته في النقول » ثم قال في الجلد المذكور في بيان 
كودكس افريي : « ظن وتستين أن هذه النسخة من النسخ 
الي معت في اسكندرية لتصحبح الترجمة السريانية لكن لا 
دليل على هذا الأمر» واستدل بالحاشية التي على الأية 
اللاب من الباب الثامن من الرسالة العبرانية أن هذه 
النسخة كتبت قبل سنة ٠۵٥٤۲‏ لكن ميكايلس لا يفهم 
استدلاله قویاً وقول ذا القدر فقط أا قدية» وقال 
مارش: كتبت نى القرن السابع » انتهى . 


0°۰0 


فظهر لك أنه ل بوجد دليل قطعي على أن هذه النسخ 
تبت في القرن الفلاني ولیس مکتوباً في آخر کتاب من 
كتبها أيضاً أن كاتبه فرغ فى السنة الفلانية كا يكون هذا 
مكتوباً فى آخر الكتب الإسلامية غالبا » وعلاؤهم يقولون 
رجاً بالغيب وبالظن الذي نثأً نمم عن بعض القرائن لعلها 
کتبت فی قرن كذا أو قرن كذا» وجرد الظن والتخمين لا 
بم O‏ 
نسخة اسكندريانوس كتبت في القرن الرابع او الخامس 
a yT‏ 
بلسان إٍقلم ا ٤‏ مدة قليلة خلاف العادة» وقد تسلطل 
العرب على الإسكندرية في القرن السابعم من القرون 
السيحية لأنم تسلطوا في السنة العشرين من المجرة على 
الأصح» إلا أن يكون مراده آخر هذا القرن» ودليل 
ميكايلس سام عن الاعتراض » فلا بد أن يسام » فهذه النسخة 
لا هكن أن تكون مكتوبة قبل القرن الثامن» والأغلب كا 
6ا ا کت ان الا لدی کان جر 
التخريف كه موا جا وبري أن هذه اة تمل غل 
الكتب الكاذبة أيضاًء فالظاهر أن كاتبها کان في زمان كان 
افا ر ر کان ل 
الكال في القرن العاشرء وأن بقاء القرطاس والحروف إلى 


۵۰٦ 


E E O 
E RS 
ما کانتا جیدتین» ورد میکایلس استدلال وتستین ي حق‎ 
کودکس افريي » وعرفت قول مونت فاکن وکنی کات‎ 
» أيضاً» وعرفت قول دیوبن في حت کودکس واطیکانوس‎ 
با ی کی کد کی ای اا که ی ان‎ 
السابع› فظهر أن الدعوى لار ت‎ 
TT 
وإذا ثبت أن کودکس اسکندر انوس تشتمل على کتب‎ 
كاذبة اا واف الوا ا و‎ 
اغا الد ام یوجد الا ختلاف بين نسختین من نسخ‎ 
العهد العتيتق والجديد مثل الاختلاف الذي يوجد بين‎ 
E 
ليست بصحيحة» وأقول ثانياً: لو قطعنا النظر عا قلنا‎ 
قرفا أن هتن ال اثلاث کتبت قبل مد له فلا‎ 
يضرنا لأنا لا ندعي أن الكتب المقدسة هم كانت غير حرفة‎ 
ا ان ر غ 0 و را یں دی ن‎ 
ف الك كانت فن ف غ اكع اا اة‎ 
لوان التحريف كان فيها قبله يقيناً ووقع في بعض‎ 
المواضع بعده أيضاًء فلا يناي هذه الدعوى وجود النسخ‎ 


0¥ 


الكثيرة فضلا عن ثلاث نسخ » بل لو وجدت الف نسخة مثل 
اسکندر پانوس لا یضرنا بل کان نافعا لنا باعتبار ان اشتال 
هذه النسخ على الكتب الجعلية يقيناً واختلافها بينها 
اختلافا شدیدا کا ف کودکس اسکندر انوس وکود کس 
واطيكانوس من أعظم الأدلة الدالة على تحريف أسلافهم» 
ولا يلزم من القدم الصحة ألا ترى إلى بعض الكتب 
الكاذبة المندرجة فى اسكندر يانوس. 


الات الت 
ف إثبات النسخ 


اللسخ في اللغة الإزالة» وني إصطلاح أهل الاسلام نان 
دة انها ا الل الام روط لان السخ لا يطراً 
ا ع ال غل ارا ل لان 
صانع العام موجود» ولا على الامور الحسية مثل ضوء النهار 
IAA E eNO‏ 
تكون واجبة نظرا إلى ذاتها مثل |منو ولا تشركوا» ولا على 
الاحكام دة شل« ولا شلوا هاده بدا ولا غل 
الاحكام المؤقتة قبل وقتها المعين مثل «فاعفوا واصفحوا 
حتى انى الله بأمره » بل يطراً على الاحكام التي تكون 
محتملة للوجود والعدم غير مؤبدة وغير موقته› 
تسمى الا حكام الطلقة › تشرط ها ان لا ايكون ارقف 
e‏ والوجه متحدة› بل لا بد من الاختلاف في الكل 
أو البعض من هذه الثلاثة» وليس معنى السخ المصطلح أن 
الله امز اون أولا وما کان يعم عاقبته نم بدا له رأي فنسخ 
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الج الاول لازم الجهل» أو أمر أو هى ثم نسخ مع الاتحاد 
فى الامور المسطورة ليلزم الشناعة عقلا. وإن قلنا إنه كان 
عالا بالعاقىة فإان هذا النسخ لا جوز عندناء تعالى الله عن 
ذلك اوا کشا ل اه أن اله کان بل ان هذا ا 
يكون باقيا على المكلفين إلى الوقت الفلاني ثم ينسخ فلا جاء 
الوقت أرسل حكا آخر ظهر منه الزيادة والنقصان أو 
الرفم مطلقاء ففي الحقيقة هذا بيان انتهاء الح الاول» 
لكن لا لم يكن الوقت مذکورا فی الحک الأول فعند ورود 
الثانى بتخيل لقصور علمنا في الظاهر أنه تغير» ونظيره بلا 
تشبيه أن تأمر خادمك الذي تعام حاله لخدمة من الخدمات 
ويكون ني نيتك أنه يكون على هذه الخدمة إلى سنة مثلاء 
وھ ن ا ی ا 
و و کد ری 
فهذا بحسب الظاهر عند الخادم» وكذا عند غيره الذي ما 
أخبرته عن نيتك تغيير وأما في الحقيقة وعندك فليس 
بتغيير» ولا استحالة فى هذا المعنى لا بالنسبة إلى ذات الله 
ولا إلى صفاته» فكا أن في تبديل المواسم مثل الربيع 
والصيف والخريف والشتاء > وكذا في تبديل الليل والنهار 
وتبديل حالات الناس مثل الفقر والغنى والصحة والمرض 
وغیرها حکا » ومصالح لله تعالی سواء ظهرت لنا أو لم تظهر 
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E E EE 
E N O 
يبدل الادوية والاغذية ملاحظة حالات المريض وغيرها على‎ 
حسب المصلحة التي يراهاء ولا يحمل أحد فعله على العبث‎ 
O N E 
الطلى. الال وال ها باه الق الارن ادى اذا‎ 
EE E 
العهد العتيتق والجديد منسوخة عندناء نعم بعضها كاذب مثل‎ 
ان لوطا عليه السلام زنی بابنتیه وحلتابالزنی من الاب كا‎ 
هو مصرح به قي الباب التاسع عشر من سفر التكوين » أو أن‎ 
ود بن يعقوب عليه السلام زنى بثامار زوجة ابنه وملت‎ 
بالزنی منه وولدت توامين فارض وزارح کا هو مصرح به في‎ 
الباب الثامن والثلائين من السفر المذكور» وداود وسلمان‎ 
وعيسى عليهم السلام كلهم من اولاد فارض ا هو‎ 
مصرح به فی الباب الاول من جيل متی › او ان داود عليه‎ 
السلام زنى بأمرأة أوريا» وحملت بالزنى منه فأهلك زوجها‎ 
باكر وأخذها زوجة له کا هو مصرح به في الباب الجادي‎ 
عشر من سفر صموئيل الثاني » أو أن سلمان عليه السلام‎ 
ارتد فی آخر عمره وکان یعبد الاصنام بعد الارتداد وبی‎ 
المعابد ما کا هو مصرح به في الباب الحادي عشر من سفر‎ 
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0 ا ل 
وعبده» وأمر بني سرائيل بعبادته کا هو مصرح به في 
الباب الثاني والثلاثين من سفر الخروج» فنقول: إن هذه 
القصص وأمثاطما باطلة عندنا ولا نقول إا منسوخة والامور 
ا ا اة و الا كام الوا ج واا اء 
المؤبدة والاحكام الوقتية قبل أوقاتها والاحكام المطلقة التي 
IDE TE NE‏ 
O O N RO‏ 
الادعية منسوخة فلا يكون الزبور الذي هو أدعية منسوخا 
بالمعنى المصطلح عندناء؛ ولا نقول قطعا إنه ناسخ للتوراة 
ومنسوخ من الانجيل كا افترى هذا الامر على اهل الاسلام 
صاحب ميزان الحتق وقال إن هذا مصرح به في القران 
والتفاسير » وإنا منعنا عن استعال الزبور والكتب الاخرى 
من العهد العتيتق والجديد لأا مشكوك فيها بقينا بسبب 
عدم اسانيدها المتصلة وثبوت وقوع التحريف اللفظي فيها 
بجمیع أقسامه کا عرفت في الباب الثاني » ويجوز النسخ في 
غير المذكورات من الاحكام المطلقة الصالة للنسخ فنعترف 
بأن بعض أحكام التوراة والانجيل من الاحكام الى هى من 
حن اا ا ی ا و و ل 
ی اا و کر ف ا 


0۱1۲ 


التوراة م تنسخ يقينا مثل: حرمة اليمين الكاذبة والقتل 
والزنى واللواطة والسرقة وشهادة الزور والخيانة في مال 
ا جار وعرضه ووجوب إكرام الابوين » وحرمة نكاح الأآباء 
وا وال وغ وات ولوان 
والخالات » وحمع الاختين وغيرها من الاحكام الكثيرة وكذا 
E E EY‏ 
الثانی عشر من جيل مرقس هکذا ۲۹ « فقال له عیسی وهو 
يجحاوره: إن أول الاحكام قوله اسمع يا إسرائيل فإن الرب 
إلّهنا رب واحد » ٠١‏ « وأن تحب الرب إلهك بقلبك كله 
وروحك کله وإدراكك کله وقواك کلھا هذا هو الیک 
الاول » ۴١‏ «والثاني مثله وهو أن تحب جارك كنفسك 
ولیس حک آخر أکبر من هذین » فهذان الحکان باقیان في 
شریعتنا على أوكد وجه» وليسا منسوخین والنسخ لیس 
بختص بشريعتنا بل وجد في الشرائع السابقة أيضا بالكثرة 
بكلا قسميه أعني النسخ الذي يكون في شريعة ني لا حق 
حك کان في شريعة نبي سابق» والنسخ الذي يکون في 
شريعة ني لحك آخر من شريعة هذا الني »وأمثلة القسمين ف العهد 
العتيق والجديد غير محصورة لكن أكتفي ههنا ببعضها 
فأقول: أمثلة القسم الاول هذه (الاول) تزوجت الاخوة 
بالاخوات في عهد ادم عليه السلام» وسارة زوجة ابراهم 
عليه السلام أٌيضا كانت علانية له کا يفهم من قوله في حقها 
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المندرج في الأية الثانىة عشرة من الباب العشرين من سفر 
التكوين ترجة عربية سنة ٠١٠١۵‏ وسنة ۱٦٤۸‏ « اها 

e E E 
والنكاح بالاخت حرام مطلقا في الشريعة الموسوية عينية‎ 
ا اغ إو اة او واو ر ا واک‎ 
ول الجن واج ا الا ن الاب‎ 
الثامن عش من سفر الاخنار هكذا: دلا تكشف غورة‎ 
E ENE AE 
خارجا من البیت »» وی تفسير دوالي ورجردمینت ف ذبل‎ 
شرح هذه الآية: «مثل هذا النكاح مساو للزنى »؛ والاية‎ 
O A O 
ا ا ا أبنة ام ا‎ E أي رجل تزوج‎ « 
هار دت دان اما و‎ 
كف غورة أختة كرت ا ي راما ع والاية اتانيه‎ 
والعشرون من الباب السابع والعشرين من كتاب الاستشاء‎ 
هکذا: « یکون ملعونا من یضاجع ا ا اوا‎ 
فلو لم يكن هذا النكاح جائزا في شريعة دم وابراهم عليه)‎ 
السلام يلزم أن يكون الناس كلهم أولاد الزنى والناكحون‎ 
زانين وواجي القتل وملعونين » فکيف يظن هذا ف حق‎ 
e E 
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E 
(فائدة) ترجم صاحب الترجة العربية المطبوعة سنة‎ 
TN BN ET E PDE 
الکو هكذا: « هي قرببتي من ابي لا من امي » فالظاهر‎ 
ار ا ا ا ا ا ن‎ 

قريبة الاب تشمل بنت العم والعمة وغيرها. 

(الثاني) قول الله في خطاب نوح وأولاده في الآية الثالثة 
من الباب التاسع من سفر التكوين هكذا ترجة عربية سنة 
8 وة ۱1٤۸‏ #وكل ما ترك :عل الارض وه 
حي يكون لك مأكولا كالبقل الاخضر» فكان جيع 
الحيوانات حلالا في شريعة نوح كالبقولات» وحرمت في 
الشريعة الموسوية الحيوانات الكثيرة منها الخنزير أيضا كا هو 
مصرح به في الباب الجادي عشر من سفر الاأخبار والباب 
الرابع عشر من سفر الاستشناء. 

(فائدة) حرف هنا أيضا صاحب الترجة العربية 
امطبوعة سنة ۱۸١١‏ وترجم الأية الثالة المذكورة هكذا: 
« کل دبيب طاهر حي يکون لک مأكلا كخضر العشب » 
اا م ا ا یل رات ای 
I‏ 

(الثالث) جع يعقوب بين الاختين ليا وراحيل ابنتي 
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خاله کا هو مصرح به في الباب التاسع والعشرين من سفر 
التكوين »> وهذا الجمع حرام في الشريعة الموسوية الاية 
الثامنة عشرة من الباب الثامن عشر من سفر الاخبار 
هکذا: ولا تتزوح أخت امرأتك فی حیاتما فتحزنہاء ولا 
تکشف عورتها جيعا فنحزنها » فلو لم يكن الجمع بين 
الاختين جائزا في شريعة يعقوب يلزم أن يكون أولاده) 
A E E N‏ 
أولادها. 

راغا فد عرف ااه رل المي اقات 
انوا زوجة عمران كانت عمته » وقد حرف المترحهمون 
للترجمة العربية المطبوعة سنة ٠١۳١۵‏ وسنة ٠١٤١۸‏ تحريفاً 
قصدیاً لاٍخفاء العیب فکان ابو موس تزوّج عمته» وهذا 
النكاح حرام في الشريعة الموسوية؛ الآية الثانية عشرة من 
الا ان و ن اا 
عورة عمتك لان قرابة أبيك » وكذا فى الآية التاسعة عشرة 
من الباب العشرين من السفر المذكور» فلو لم يكن هذا 


)١(‏ وف الرحه العربيه أيصاً املطنوعة سنه ۱۸۱۱ هكدا: (فاحذ عمران پوجاند عمله زوحة له) 
وق الترحة المارسية الطبوعه سنه ۱۸۳۹ (وعمران پوکېد عمه خودرا بىکاح درآورد) وی 
الترحه المارسه امطنوعه سه ٠۸٤١‏ (وعمر أ بوکید عمه ودرا هة حوديرلي کرفت) وی 
الرحمه اهشدبه المطسوعه سة ۱۸۲۲ (وسنة ۱۸۲۹) وسنة ۱۸٤١‏ عمر أم ئی اش أباب کی 
ہں پوخاید سی باه کباه. 
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النكاح جائزاً قبل شريعة موسى لزم ا ت 
وهرون ومرم أختها من أولاد الزنى والعياذ بالله» ولزم أن 
لا يدخلوا جماعة الرب إلى عشرة أحقاب کا هو مصرح به 
a I O GOA A‏ 
الاستثناء > ولو كانوا هم قابلين للإخراج عن جاعة الرب 
فمن یکون صا جا لد خوها ؟ 

E TD a 
هکذا ۳۱ «ها ستأتی أيام - يقول الرب - وأعاهد بيت‎ 
إسرائیل وبیت ہودا عهدا جدیدا » ۳۲ «ليس مثل العهد‎ 
I E ESE الذي عاهدت أباءهم‎ 
لخر جهم من أرض مصر عهداً نقضوه وأنا تسلطت عليهم‎ 
شرل الرت» والراد من العهد الجديد الشريعة المجديدة:‎ 
فيفهم أن هذه الشريعة الجديدة تكون ناسخة للشريعة‎ 
الموسوية» وادعى مقدّسهم بولس في الباب الثامن من رسالته‎ 
إلى العبرانيين أن هذه الشريعة شريعة عيسى »› فعلى أعترافه‎ 
شريعة عيسى عليه السلام ناسخة لشريعة موسى عليه السلام»‎ 
0 واوا‎ 
وللإلزام المسيحيين أمثلة أخرى.‎ 

(السادس) يجوز في الشريعة الموسوية أن يطلق الرجل 
إمرأته بكل علة ون يتزوج رجل أخر بتلك المطلقة بعدما 
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خرجت من پیت الأول کا هو مصرح به في الباب الرابع 
والعشرين من كتاب الاستشاء » ولا جوز الطلاق فى الشريعة 
العيسوية إلا بعلة الزنى» هكذا لا يجوز لرجل أخر نكاح 
اللطلقة » بل هو بنزلة الزنى كا صرح به فى الباب الخامس 
والتاسم عشر من إمجيل مى » ولا اعترض الفريسيون على 
عيسى عليه السلام في هذه المسألة قال في جوابہم إن موسى ما 
ا ا و ا ل ا 
يكن كذلك» وأنا أقول لك إإن كل من طلق زوجته لغير علة 
الزنى وتزوج بأخرى فقد زنى ومن يتزوج بتلك الطلقة 
بزني » فعلم من جوابه أنه ثبت النسخ في هذا الح مرتين 
مرة في الشريعة الموسوية ومرة في شريعته وأنه قد بزل ا لحك 
تارة موافقاً لمال المكلفين وإن لم يكن حسناً في نفس الأمر . 

(السابع) كانت الحيوانات الكثيرة محرمة في الشريعة 
الفسوية وسكت خرمها ى الفريعة الفوية :وتك 
الإباحة العامة بفتوى بولس؛ الأية الرابعة عشرة من الباب 
الراب عشر من رسالة بولس إلى أهل رومية هكذا: « فإِني 
اوا ار یی آنا ی ن ایک 
ثيء نجس لن يحسبه نجساً » والآية الخامسة عشرة من الباب 
الأول من رسالته إلى طيطوس هكذا: « فإن حميع الأشياء 
طاهرة للطاهرين وليس شيء بطاهر للنجسين والمنافقين لانم 
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كلهم نجسون حتی عقلهم وضمیرهم » وهاتان الکليتان: إن 
كل شيء نجس لن يبه نجساء وجيع الأشياء طاهرة 
للطاهرين عجيبتان في الظاهر » لعل بني إسرائيل م يكونوا 
طاهرين فلم تحصل ممم هذه الاإباحة العامةء ولا كان 
المسيحيون طاهرين حصل مم الاإٍباحة العامة وصار كل شيء 
طاهرأً نمم » وكان مقدسهم جاهداً في إشاعة حك الإباحة 
العامة ولذلك كتب إلى تيموتاس في الباب الرابع من رسالته 
الأولى )٤(‏ «لأن كل ما خلق الله حسن ولا يجوز أن برفض 
منه شيء إذا أكلناه ونحن شاكرون (ه) لأنه يتقدس بكلمة 
الله وبالتضرع )٦(‏ فإن ذكرت الإخوة هذا فقد صرت 
للمسيح خادما جيدا متربيا في كلام الاإيان والتعلم الصحيح 
a‏ 

(الثامن) أحكام الأعياد التى فصلت في الباب الثالك 
زالشرن هن کات إلا جار کانت واجبة أبدية في الشريعة 
اموسوية ووقعت فى حقها في الأية ٠١‏ و١۲‏ وا٣‏ وا٤‏ من 
الا ا كو اا ل کا 

(التاسع) كان تعظم الست حكأ أبدياً في الشريعة 
اا ل 
عمل فيه عملا ومن لم يحافظ عليه واجب القتل» وقد تكرر 
بيان هذا الحك والتأكيد في كتب العهد العنيق في مواضع 
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كنيرة مثلاً ني الآية الثالثة من الباب الثاني من سفر 
التكوين » وفي الباب العشرين من سفر الخروج من الاية 
الثامنة إلى الحادية عشرة » وفى الأية الثانية عشرة من الباب 
الثالث والشرين من سفر الخروج» وني الآية الحادية 
والعشرين من الباب الرابع والثلاثين من سفر الخروج » وقي 
الآية الثالثة من الباب التاسعم عشر وكذا من الباب الثالث 
والعشرين من سفر الأخبار» وني الباب الخامس من كتاب 
الاستشناء من الآية الثانية عشرة إلى الخامسة عشرة» وقي 
الباب السابع عشر من كناب أرمياء وف الباب السادس 
والخمسين والثامن E E E‏ 
التاسم من كتاب نحمياء وني الباب الشرين من كتاب 
حزقیال ووقم في الباب الحادي والثلاثين من سفر الخروج 
هکذا (۱۳) « کلم بي إسرائيل وقل مم أن يحفظوا بومي 
يوم السبت من أجل أنه علامة بيني وبينک في أجيال 
لتعلموا أنني أنا الرب الذي أطهر ؟ )٠١(‏ فاحفظوا بومي يوم 
الست فإنه طهر لك» ومن لا يحفظه فليقتل قتلا» من عمل 
فيه فتهلك تلك النفس من شعبها )٠١(‏ إعملوا عمل سنة 
أيام واليوم السابم هو يوم سبت راحة طهر للرب» وكل من 
عمل عملاً ني هذا اليوم فليقتل )١١(‏ وليحفظ بنو إسرائيل 
السبت وليتخذوه عيداً بأجيالمم ميثاتاً إلى الدهر (۱۷) بيني 


4 
0 
D1 
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ن ي ا رال علدة إل الا لان ارت حل الا 
والأرض في ستة ايام وي اليوم السابع استراح من عمله » 
ووقع في الباب الخامس والثلائين من سفر الخروج هكذا (۲) 
SS‏ 
سبت وراحة الرب مَنْ عمل فيه عملا فليقتل (۳) لا تشعلوا 
النار في جميع مساكنك بوم السبت » ووقع في الباب الخامس 
عشر من سفر العدد هکذا (۳۲) « ولا کان بنو إسرائیل ف 
الو رجدو را ااا و الت )ا دوا 
إلى موسى وهرون وال جاعة كلها )١١(‏ فألقوه في السجن لأنهم لم 
یکونوا يعر فون ما يجب أن یفعلوا به (۳۵) فقال الرب لموسى 
فليقتل هذا الاإنسان ويرمه كل الشعب بالججارة خارجا من 
الحلة )۳١(‏ فأ خر جوه ور حوه بالحجارة ومات کا ا الرب. 
وكان اليهود المعاصرون للمسيح عليه السلام يؤذونه 
يرن قله لا جل هدم تم ابت وكات هدا أبضا 
من أدلة إنكارهم » الآية السادسة عشرة من الباب الخامس 
من انيل بپوحنا هكذا: «ومن اجل ذلك طرد اليهود 
غ و E‏ ن د ل لك الاشا وم 
الست » الآية السادسة عشرة من الباب التاسع من إمجيل 
يوحنا هكذا: « فقال بعض الفريسين إن هذا الرجل ليس 
من عند الله لأنه لا يجحافظ على السبت » الخ . وإذا علمت 
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هذا أقول: إن مقدسهم بولس نسخ هذه الأحكام e‏ 
ذكرها في المثال السابع والثامن والتاسع » وبين هذه الأشياء 
کا كانت إضلالا 6 ى٠‏ الاب التامن: من رماكة إلى اهل 
ا و ی و 
بالط أل الأعاد: أو الاعكة او اليرت ۷ فان هله 
الأشياء ظلال للأمور المزمعة بالاإتيان وأما الجسد فإنه 
للمسيح » في تفسير دوالي ورجر مينت ذيل شرح الاية 
السادسة عشرة هكذا: قال بركت والدكتور وت في 
وکا وا عا الد عل ا اها ی کل ته 
سنة وي کل شهر شهر وي كل أسبوع اسبوع فنسخت هذه 
كلها بل يوم السبت أيضاً وأقم سبت المسبحيين مقامه » وقال 
بشب 2 ذیل شرح E EEE OE‏ 
اليهود وما مشى المسيحيون فى عمل سبتهم على رسوم طفولية 
الفريسين » وني تفسير هاري واسکات: «إذ نسخ عيسی 
رة السرا ل لا حك أن ارم الا رال ٢لا‏ 
بسبب عدم محا ظها » قال با سوير ولیا: فانه لو كانت عافظة 
يوم السبت واجبة على جميع الناس» وعلى أقوام الدنيا لا 
EE E‏ 
السيحيين أن يحافظوا عليه طبقة بعد طبقة كا فعلوا فى 
الغا اج تعظم اليهود ورضاهم » وما ادعى مقدسهم 


oY 


E E TT 
i OS EEE 
ان تکونوا مقدسين لاني قدوس » کا هو مصرح به في الباب‎ 
yT 
أخرج 2 من أرض مصر فاحفظوا هذا اليوم إلى‎ 
اجیالک سنة إلى الدهر » کا هو مصرح به في الباب الثاني‎ 
الخروج» وبين علة الحيام ف «لتعام‎ E 
أجيال أني أجلست بني إسرائيل في الخيام إذ اخرجتهم من‎ 
اُرض مصر » کا هو مصرح به في الباب الثالث والعشرين‎ 
من سفر الأخبار» وبين في مواضع متعددة علة تعظم‎ 
السبت: «بأن الرب خلق السماء والأرض في ستة أيام‎ 
.» واستراح في اليوم السابع من عمله‎ 
(العاشر) حك اتان كان أبدياً في شريعة إبراهم عليه‎ 
السلام کا هو مصرح به في الباب السابع عشر من سفر‎ 
التكوين » ولذلك بقي هذا الحك في أولاد إساعيل وإسحاق‎ 
عليه) السلام» وبقي في شريعة موسى عليه السلام ضا ؛‎ 
الآية الثالثة من الباب الثاني عشر من سفر الاخبار هكذا:‎ 
وني اليوم الثامن يحتن الصي » وختن عيسى عليه السلام‎ « 
أيضاً کا هو مصرح به في الآية الحادية والشرين من الباب‎ 
الثانى من إنجيل لوقاء وني المسيحيين إلى هذا الحين صلاة‎ 


oY 


معينة بؤدونا في يوم ختان عيسى عليه السلام تذكرة هذا 
البوم» وكان هذا الح باقيا إلى عروج عيسى عليه السلام» 
وما نسخ بل نسخه الجواريون في عهدهم کا هو مشروح في 
الباب الخامس عشر من أعال الحواريين » وستعرف في المثال 
اا ا مقدسهم بولس فی نسخ هذا الیک 
SN‏ 
هکذا « وها انا بولس اقول لك إنك إن اختتنع لن ينفعك 
اليح بشىء ٣‏ لأني أشهد أن كل نختون ملزم بإقامة يع 
أعال الناموس ٤‏ إن إن تزكيتم بالناموس فلا فائدة لك من 
اليح وسقطتم عن نيل النعمة ٦‏ فإن الختانة لا منفعة هما فى 
اسبح ولا للقلفة بل الاريان الذي يعمل بالحبة » والاآية 
اا ا ا کو 
هكذا: «لا منفعة للختان في المسيح عيسى ولا للقلفة بل 
الخلتى الجحديد ». 

(الحادي عشر) أحكام الذبائح كانت كثيرة وأبدية فى 
شريعة موسى وقد نسخت كلها في الشريعة العبسوية. 

(الثافي عشر) الأحكام الكثيرة الختصة بال هرون من 
الكهانة واللباس وقت الحضور للخدمة وغيرها كانت أبدية 
وقد نسخت كلها في الشريعة العبسوية. 

(الثالث عشر) نسخ المحواربون بعد المشاورة التامة جيع 


Ort 


الأحكام العملية للتوراة إلا أربعة: ذبيحة الصن» والدم» 
E ONES Cy‏ 
وهو منقول في الباب الحخامس عشر من أعال الحواريين 
وبعض آیاته هکذا ۲١‏ « م إنا قد سمعنا أن نفرا من الذين 
خرجوا من عندنا یضطربونک بکلامهم ویزعجون نفک 
ويقولون إنه يجب عليك أن تختتنوا وتحافظوا على الناموس » 
ونحن لم نأمرهم بذلك ۲٢‏ لأنه قد حسن للروح القدس ولنا 
أن لا حمل EE‏ الضرورية ۲۹ وهي 
تجتنبوا من قرابين الأوثان والدم والخنوق والزنى التي إن 
تجنبتم عنها فقد اخ والسلام » وإنا أبقوا ا 
الأرنعة افلا تفر الهرة الدين دخلوا ى الل اة عن 
قريب » وكانوا يحبون أحكام التوراة ورسومها تنفرا تاماء نم 
لا رأى مقدسهم بولس بعد هذا الزمان أن هذه الرعاية 
ليست بضرورية نسخ حرمة الثلاثة الأولى بفتوى الإباحة 
العامة التي مر نقلها في المثال السابم» وعليه اتفاق 
جهور البروتستنت» فا بقي من أحكام النوراة العملية إلا 
2 
من هذا الوجه أيضاً فقد حصل الفراغ في هذه الشريعة من 
نسخ الأحكام العملية التي كانت في الشريعة الموسوية أبدية 
gE SS‏ 
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(الرابع عشر) في الباب الثاني من رسالة بولس إلى هل 
غلاطية ٠١‏ وصلبت مع المسيح وأنا الآن حي لكني أًنا لست 
بجي بل إن المسيح هو الحي في» وما نلت الآن من الحياة 
ا لجسمانية فهو متعلتق بالاريان بابن الله الذي أحبني وجعل 
SIO ALS ERE E‏ 
SUNE OEE A E‏ 
همند في ذيل شرح الاية العشرين: « خلصني ببذل روحه 
أجلن رة مى وال ف ار ل ب الاد 
والشرين: «استعمل هذا العتق لأجل ذلك ولا أعتمد ف 
النجاة على شريعة موسى ولا أفهم أن أحكام موسى ضرورية 
لأنه بعل إنجيل المسيح كأنه بلا فائدة » وقال الدكتور 
وت يي قي ديل شرح الاية الحادية والعشرين . « ولو كانت 
کنا فاشتري النجاة بوته ما کان ضروریا وما کان في موته 
حس ما » وقال يال « لو كانت شريعة البهود تعصمنا وتنجينا 
رور کا ا ا و کا او ا 
لنجاتنا فلا يكون موت المسيح ها كافياً » فهذه الأ قوال كلها 
ناطقة بحصول الفراغ من شريعة موسى ونسخها. 

EEE E) 
E ا‎ EE E 
عند الله بالناس فإن الناموس لا يتعلق بالاإيان وإن المسيح‎ 
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Ne DIE T aU SA g E 
من الجلد التاسم من‎ ٤۸۷ ملخصاً؛ قال لارد في الصفحة‎ 
ر ا ل ا ا ال ن مراد رار ا‎ 
المعنى الذي يعلمه كثير يعني نسخت الشريعة أو صارت بلا‎ 
من‎ ٤۸۷ فائدة بوت المسيح وصلبه » ثم قال قي الصفحة‎ 
ا جلد المذكور: « بين الحواري صراحة في هذه المواضع أن‎ 
.» منسوخية أحكام الشريعة الرسومية نتيجة موت عيسى‎ 

(اافن قرا ي الات الف الد ر كا ۴ 
« وقد حصرنا قبل إتيان الا يان بالناموس وقيدنا في إنتظار 
الاإيان المزمع بالظهور » ٠١‏ « فكان الناموس مودبنا الذي 
بهدينا إلى المسيح لنتزكى بالاإيان » ٠٠۵‏ « ولا جاء الاريان م 
نبق تحت المؤدب » فصرح مقدسهم « أنه لا طاعة لأحكام 
التوراة بعد الاإيان بعيسى عليه السلام ». في تفسير دوالي 
ورجرد مینت قول دین اُستان هوب هکذا: « نسخ رسومات 
الشريعة بوت عيسى وشيوع إنجيله ». 

(السابم عشر) في الآية الخامسة عشرة من الباب الثاني 
من رسالة بولس إلى أهل أضس هكذا «وأبطل بجسده 
العداوة أعني ناموس أحكام السنن ». 

(الامن عفنا الآأية الثاننة عة من الباب السابع من 


OY 


ااا م ان ا ا 
الناموس أيضاً بالضرورة » ففي هذه الاآية إثبات التلازم 
ES N‏ 
نظرا إلى هذا التلازم بنسخ الشريعة العيسوية فهم مصيبون 
في قوهم لا مخطئون» في تفسير دوالي ورجرد مينت ذيل 
شرح هذه الآية قول الدكنور سيكنائت هكذا: « بدلت 
ا بالنسبة إلى أحكام الذبائح والطهارة وغيرها » 
يعني رفعت. 

(التاسعم عشر) الأية الثامنة عشرة من الباب السابع 
المذكور هكذا : «لآن نسخ ما تقدم من الح قد عرض 0ا 
فيه من الضعف وعدم الفائدة » ففي هذه الاية تصر یح ن 
نسخ أحكام التوراة لأجل أا كانت ضعيفة بلا فائدة فى 
تفسير هنري واسكات: « ورفعت الشريعة والكهانة اللتان لا 
محصل منها التكميل» وقام كاهن وعفو جديد يكمله) 
الملصدقون الصادقون ». 

(العرون ا الاج الام من ار اة فلن ان 
العهد الأول غير معترض عليه م يوجد للثاني موضع ٠۳‏ 
فبقوله عهدا جديداً صر الأول ا وا ا 
والبالي قريب من الفناء » ففي هذا القول e‏ بان 
أحکام التوراة كانت معيبة وقابلة للنسخ لكونها عنيقة 
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بالية» في تفسير دوالي ورجرد مينت في ذيل شرح الأية 
اا و ول ف ق چ ان 
ال تآ ای ا کن اا و 
الحسنى » فلذلك برفع المذهب الرسومي اليهودي ويقوم 
ال المسيحي مقأامه ». 

(الجادي والشرون) في الآية التاسعة من الباب العاشر 
من العبرانية « فينسخ الأول حق يثبت الثاني » في تفسير 
دوالي ورجرد مينت في شرح الآية الثامنة والتاسعة قول 
بال هکذا: «استدل المحواري فى هاتين الايتين وفيها 
إشعار بكون ذبائح اليهود غير كافية ولذا تحمل المسيح على 
نه اموت ليجبر نقصانها» ونسخ بفعل أحدها إستعال 
الاخر ». 

فظهر على اللبيب من الأمثلة المذكورة أمور (الأول) 
نسخ بعض الأحكام في الشريعة اللاحقة ليس بختص 
بشريعتنا بل وجد في الشرائع السابقة أيضاً (والثاني) أن 
الأحكام العملية للتوراة كلها أبدية كانت أو غير أبدية 
نسخت في الشريعة العيسوية (والثالث) أن لفظ النسخ أيضا 
موجود في كلام مقدسهم بالنسبة إلى التوراة وأحكامها 
(والرابم) أن مقدسهم أثبت اللازمة بين تبدل الاإمامة 
ودل آل رة( وا )6 مقد سهم یدعی أن الشيء 
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ال اال ر افا و ا ا 
SNE AT OE‏ 
نسخها بل هو ضروري على وفق الامر الرابع» وقد عرفت 
اسنعملوا ألفاظاً غير ملامة بالنسبة إلى التوراة وأحكامها مع 
أهم معترفون أا كلام الله (السابم) أنه لا إشكال في نسخ 
أحكام التوراة بالمعنى المصطلح عندنا إلا في الأحكام التي 
صرح فيها أا أبدية أو بحب رعايتها دايا طبقة بعد طبقة» 
ل فا ان روع ال او ان و 
التوراة المنزلة أو تصنيف موسى كا عا في الباب الأول ولا 
سم ثانيا انا غير مصونة عن التحريف كا عرفت مبرهنا في 
الباب الثاني » ونقول ثالثاً إلزاما بأن الله قد يظهر له بد 
داميا ثم يخلف وعده» وهذا الأمر الثالث أقوله إلزاماً فقيل 
لأنه يفهم من كنب العهد العتيق هكذا من مواضعم كا 
ستعرف عن قريب » وإني وجميع علاء أهل السنة بريئون 
ومتبرئون من هذه العقيدة الفاسدة» نعم يرد هذا الإإشكال 
على المسيحيين الذين يعترفون بأن هذه التوراة كلام الله ومن 
الله الا الدي یذ کر ونه ٤‏ الألفا ظ المذكورة لحد عن 
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الإانصاف وركيك جداً لأن الراد ذه الألفاظ في كل شىء 
ی 
A NSO ES OS‏ 
الا ا عر ا م اا ى ا 
العام » وقيام القيامة» وإذا قيل لقوم عظم بيقى إلى فاء 
العام ولو تبدلت أشخاصه٠‏ فى كل طبقة بعد طبقة آم لا 
O E N NT‏ 
آخر الدهر فيفهم منه الدوام إلى فناء العام بلا شبهة» 
وقىاس ادها عل الا عن اسك جا لدل لاء 
اليهود يستبعدون تأويلهم سلفاً وخلفاً وينسبون الاعتساف 
والغواية إليهم. 


(وأشلة الم آلان) هذه: (الأول) أن الله أمر إبراهم 
عليه السلام بذبح إسحتق عليه السلام ثم نسخ هذا الح قبل 
العمل کا هو مصرح به في الباب الثاني والشرين من سفر 
التكوين (الثاني) أنه نقل قول ني من الأنبياء في حق 
الكاهن في الباب الثاني من سفر صموئيل الأول هكذا . 
« فاه إلّه ا0 ا 


)١(‏ فى الأصل: لقوم عطىمة تىقى ... ... ... أشخاصها. والنصحيح عن السحة الخطه والموم هنا 
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بخدمون بین یدی دائًاً لکن يقول الله الآن حاشا لي لا يکون 
الأمر كذلك بل أكرم من يكرمني ومن يحقرني يصير ذليلا 
٤‏ وأنا أقم لنضسي كاهنا متديناً الخ » فكان وعد الله أن 
الات ن فت غا ا فن وت اة 
أ خا وغدد وه واقام کاها ار ى یر دوال 
ورجرد مينت قول الفاضل باترك هکذا: « ينسخ الله ههنا 
حکا کان وعده وأقر به بأن رئيس الكهنة يكون منم إلى 
الأبد» أعطى هذا المنصب لعازار الولد الأكبر هرون » ثم 
أعطى تامار الولد الأصغر هرون ثم انتقل الآن بسبب ذنب 
أولاد عالى الكاهن إلى أولاد العازار » فوقع الخلف في وعد 
الله مرتين إلى زمان بقاء الشريعة الموسوية» وأما الخلف 
الذي وقع في هذا الباب عند ظهور الشريعة العيسوية مرة 
ثالئة هذا ل يبق أثر ما هذا المنصب لا في أولاد العازار: 
ولا في أولاد تاماراء الوعد الذي کان للعازار مصرّحٌ به 
الباب الخامس والعشرين من سفر العدد هكذا: «إلي قد 
وهبت له ميثاقي بالسلام فيکون له ميثاق الحبورة والخلفة() 
من بعده إلى الدهر » ولا يتحير الناظر من خلف وعد الله 
عل مدای عل لکا رن کلهد ال ا 
وبأن الله يفعل أمرأً ثم يندم » نقل في الآية التاسعة والثلائين 


)۱( فى السحه الخطبة « ولخلمه س تعده» 
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من الزبور الثامن والانين أو التاسع والانين على اختلاف 
التراجم قول داود عليه السلام في خطاب الله عز وجل 
هكذا: «ونقضت عهد عبدك وبجخست ف ا 
فيقول داود عليه السلام « نقضت عهد عبدك » وي الباب 
السادس من سفر التكوين هكذا ٦‏ «فندم على عمله 
الانسان على الأرض فتأسف بقلبه داخلا ۷ وقال اغوا 
البشر الذي خلقته عن وجه الأرض من البشر حتى 
EE a A O‏ 
عملتهم » فالا ية السادسة كلها » وهذا القول - لاني نادم ا 
E E‏ 
الإنسان» وفى الزبور الخامس بعد المئة هكذا ٠٤١‏ « فنظر 
الرب في أحزانهم إذ سمع صوت تضرعهم ٤٠‏ وذكر ميناقهم 
وندم لكثرة رجته »؛ في الآية الحادية عشرة من الباب 
الخامس عشر من سفر صموئيل الأول قول الله هكذا: 
« ندمت علی انی صیرت شاول ملكا انه رجع من وراي ول 
يعمل با أمرته »ثم في الآية الخامسة والثلائين من الباب 
الا كرر فكد ا :دان رتل عزن عل شاول لان الرب 
أسف على أنه ملك شاول على إسرائيل » وههنا نقطة يجوز 
لنا أن نوردها إلزاماً فقط: وهي أنه لا ثبتت الندامة في 
حت الله وثبت أنه ندم على خلق الاإنسان وعلى جعل شاول 
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ملكا فيجوز أن يكون قد ندم على إرسال المسيح عليه 
السلام» بعدما أظهر دعوى الألوهية على ماهوزعم أهل 
التثليث؛ لأن هذه الدعوى من البشر الحادث أعظم جرماً 
من عدم إطاعة شاول أمر الرب» وكا لم يكن الله واقفاً على 
5 ول ى افر فاو ن ن افا عل اى 
E‏ 
فقط لاا لا نعتقد بفضل الله ندامة الله ولا ادعاء المسيح 
ل ا ا وا 
نبوة المسيح عليه السلام صافيتان عن قامة هذه الكدورات 
والمنكرات . 

(الثالك) في الباب الرابم من كتاب حزقيال هكذا 
ترجمة عربية سنة ۱۸١٤‏ (الآية) ٠١‏ « وطعامك الذي تأكله 
یکون بالوزن عشرین مثقالاً فی کل بوم من وقت لی وقت 
تأکله ٠۲‏ وکخبز من شعیر تأکله وتلطخه بزبل يحرج من 
الارنسان في عیونہم ٠٤١‏ فقلت آه آه آه أبها الرب الله ها هو 
ذا نفسي م تتنجس » والميت والفريسة من السبع لم أكل منه 
منذ صباي حتی الآن ولم يدخل في فمي کل لحم نجس ٠١‏ 
فقال لي ها أعطيك زبل البقر عوض رجيع الناس وتصنع 
ر و اق تلطخه بزبل جرح من 
الإنسان » ثم لا استغاث حزقيال عليه السلام نسخ هذا الىك 
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قبل العمل فقال «أعطيتك زبل البقر عوض رجيع 
لاسن 6 

(الرابع) في الباب السابم عشر من سفر الأخبار هكذا ۴ 
« أا رجل من بني إسرائيل ذبح ورا وروا أوغارا ف 
الحلة أو خارجاً عن الحلة > ولا بأقي بقربانه إلى باب قبة 
ان ره اا ارب دخ عل 5 الرجل سنك 
دم من أنه أراق دما وبهلك ذلك الرجل من شعبه » وفي 
الباب الثاني عفر من كات الاستتاء هكذا ٠6‏ اما إن 
شعت أن تأكل وتستلد بأكل اللح فاذبح.وكل بالبركة التي 
أعطاك الرب إلهك في قراك الخ ۲١‏ وإذا أوسع الرب 
إلمك تخومك مثل ما قال لك وأرذت أن تأكل اللحم ما 
تشتهيه نضسك ۲٠١‏ وكان بعيد المكان الذي اصطفاه الرب 
إّهك ليكون اسمه هناك فاذبح من البقر والغم الذي لك كا 
أمرتك وكل في قراك کما ترید ۲۲ كا يؤكل من الظي 
والاٍبل هکذا فتأکلون منها حيعاً طاهراً کان او غير 
طاهر » فنسخ حك سفر الأخبار بجحك سفر الاستشناء» قال 
هورن في الصفحة 11۹ من الجلد الاول من تفسيره بعد نقل 
هذه الآيات هكذا: « فى هذين الموضعين تناقض في الظاهر 
لكن إذا لوحظ أن الشريعة الموسوية كانت تزاد وتنقص 
على وفق حال بني إسرائيل وما كانت بحيث لا يكن تبديلها 
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فالتوجيه فى غاية السهولة »» نم قال «نسخ موسى في السنة 
الأربعين من هجرتهم قبل دخول فلسطين ذلك الح » آي 
حک سفر الاخار « بج سفر الاستشناء نسخا صريجا» وامر 
أنه جوز مم بعد دخول فلسطين أن يذجوا البقر والغم في 
أي موضع شاءوا ویأًکلوا » انتهى ملخصاء فاعترف بنسخ 
ا لحك المذكور ون الشريعة الموسوية E‏ وتنقص 0 
وفقق حال بني إسرائيل» فالعجب من أهل الكتاب امم 
يعترضون على مثل هذه الزيادة والنقصان في شريعة اخرى 
ويقولون انه مستلزم لجهل الله. 

(الخامس) في الاية ۳ و۲۳و ۳۰ و۵٣‏ و۳۹ و٣٤‏ وآ 
من الباب الرابم من سفر العدد أن خدام قبة العهد لا بد 
أن يكونوا أنقص من ثلاثين وأكثر من خسين؛ وفي الاية 
و 8 من الات اللامن نالسر انكو ان لا مكرتا 
أنقص من مس وعشرين وأكثر من خُسين. 

(السادس) في الباب الرابع من سفر الأخبار أن فداء 
SEED E‏ 
العدد أنه لا بد أن يكون ثوراً مح لوازمه وَجَدياً فنسخ 
الول 

(السابع) يعم أمر الله من الباب السادس من سفر 
التكوين أن يدخل ف الفلك اتان أنان من كل جن 
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الحيوانات طيرا كان أو بهيمة مع نوح عليه السلام» ويعلم من 
الباب السابعم من سفر المذكور أن يدخل سبع سبع ذكر 
وأنٹی من البهاتم الطاهرة» ومن الطيور مطلقاً ومن البهام 
غير الطاهرة اثنان اثنان »ثم يعام من الباب المذكور أنه دخل 
من کل جنس اثنان اثنان » فنسخ هذا الحك مرتين. 

(الثامن) في الباب العشرين من سفر الملوك الثاني هكذا 
دوف تلك الا بام مرض حر قال وأشرف علن :الوت واناه 
أشعيا الني اين عاموص » وقال له هكذا يقول الرب الال 
أوص على بيتك لأنك ميت وغير حي ۲ فأقبل حزقيا 
بوجهه إلى الحائط وصلى امام الرب وقال ۴ يارب أذكر أن 
سرت بين يديك بالعدل والقلب السلم وعملت الحسنات 
أمامك وبکی حرزقيال بکاء شديدا» ٤‏ «فلا خرح أشعيا 
أوحى إليه الرب قبل أن يصل إلى وسط الدار وقال ه 
إرجع ا حزقیا مدبر e‏ هکذا يقول الرب آله 
داو ابتك فد معت «صلانك ورايت دموغك * وها انا 
ا چ د ا 
الرب ٠‏ وأزيد على عمرك خس عشرة سنة » الخ فأمر الله 
E E E RE‏ 
نسخ هذا الح قبل أن يصل أشعيا إلى وسط الدار بعد 
تبليغ الحك» وزاد على عمره س عشرة سنة. 
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(التاسع) في الباب العاشر من إنجيل متى هكذا: « هؤلاء 
لاتا عر اس يسوع وأوصاهم قائلا إلى طريق امم ا 
ESET e‏ 
ا ا کک ی ف ر ا 
الباب الخامس عشر من إجيل متى قول المسيح عليه السلام 
في حقه هکذا «م ارشل إلا إلى خراف بيت إسرائيل 
الضالة » فعلى وفقق هذه الآيات كان عيسى عليه السلام 
يخصص رسالته إلى بني إسرائيل» ونقل قوله في الأية 
E‏ السادس عشر من إنجيل مرقس 
هكذا: «اذهبوا إلى العام أجع واكرزوا بالاإنجيل للخليقة 
كلها » فاح الأول منسوخ. 

(العاشر) في الباب الثالث والعشرين من إنجيل مى 
هکذا۱ «حینئذ خاطب يسوع الجموع وتلامیده ۲ قاقلا 
جاس الكتبة والفریسیون على کرسي موسی ۳ فكل ما قالوا 
لک أن تحفظوه وافعلوہ » فحک بان کل ما قالوا ل فافعلوه 
ولا شك أهم يقولون بحفظ جميع الأحكام العملية للتوراة ا 
الأبدية على زعم وکلها منسوخة في الشريعة العيسوية كا 
علمت مفصلة في أمثلة القسم الأول» فهذا الحك منسوخ 
البتةء والعجب من علاء البروتستنت أنهم بوردون في 
رسائلهم هذه الآيات تغليطاً لعوام أهل الإسلام مستدلن با 
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ع ِ 
على بطلان النسخ في التوراة» فيلزم أن يكونوا مستحقي 
القتل لام لا يعظمون السبت» وناقص تعظيمه على حك 
التوراة واجب القتل» كا عرفت في المثال التاسع من أمثلة 
الق الول 

(الحادي عشر) قد عرفت فى المثال الثالت عشر أن 
الجواريين بعد المشاورة نسخوا جميع أحكام التوراة العملية 
غير الاربعة تم نسخ بولس حرمة الثلاثة منها. 

(القان عفشي فى الابة الادسة .واخمسن من الاب 
في إنجيل يوحنا في الاية السابعة عشرة من الباب الثالث› 
وفي الا ية السابعة والأربعين من الباب الثاني عشر» ووقع في 
ا ا 0 
تسالو نيقي هكذا: « وحينئذ سيستعلن الاثم الذي الرب 
يىىكدە بنفخة فمه ويبطله بظهوره « فالقول الثاني ناسخ 
لاو وقد عم من هذه الأمثلة الأرنهة الا خبرة اعني من 
التاسع إلى الاثي عشر أن نسخ أحكام الاإنجيل واقع بالفعل 
فضلا عن الاإٍمكان حيث سخ عيسى عليه السلام بعض 
بأحکامهم» ونسخ بولس بعض احكام الحواريين» بل بعض 
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قول عيسى عليه .السلام بأًحكامه وقوله» وظهر لك أن ما 
تقل عن المسيح عليه السلام في الآية الخامسة والثلاثين من 
البباب الرابم والشرين من إنجيل متى» والآية الثالثة 
والثلاثين من الباب الجادي والعشرين من إنجيل لوقا ليس 
المراد به أن قولا من أقوالي وحكا من أحكامي لا ينسخ 
وإلا يلزم تكذيب إنجيلهم» بل المراد بقوله كلامي هو 
الكلام المعهود الذي اخبر به عن الحادثات الت تقع بعده» 
وهي مذكورة قبل هذا القول في الاإنجيلين» فاللإضافة في 
قوله كلامي للعهد لا للاستغراق» وحمل مفسروهم أيضاً هذا 
القول على ما قلت في تفسير دوالي ورجرد مینت في ذيل 
شرح عبارة إنجيل متى هكذا: « قال القسيس پېروس: مر اده 
انه تقع الأمور التي أخبرت بها يقيناً» وقال دين استاين 
هوو إت الت الا رضن وان كافا عن فان المد 
GEN EE E al‏ 
أحكام إخباري بالأمور التي أخبرت اء فتلك كلها تزول 
وإخباري بالأمور التي أخبرت با لا تزول» بل القول الذي 
قلته الآن لا پتجاوز شيء منه عن مطلبه » فالاستدلال بدا 
Ny USE ONE‏ 
والأرض تزولان ولكن كلامي لا پزول ». 

وإذا عرفت أمثلة القسمين ما بقي لك شك في وقوع النسخ 
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بكلا قسمية في الشريعة الموسوبة والعيسوية» وظهر أن ما 
يدعيه اهل الكتاب من امتناع النسخ باطل لا ريب فيه 
كيف لا وإإن المصالح قد نتحختلف باختلاف الزمان والمكان 
ا ا ا کی ورا ن 
الأوقات ولا يكون مقدوراً في بعض آخر» ويكون البعض 
مناسباً لبعض المكلفين دون بعض» ألا ترى أن المسيح عليه 
السلام قال مخاطباً للحواريين: «إن لي أمورا كثيرة أيضا 
لأ قول لک لا تستطيعون E E‏ 
ذاكفإن روح الحق يرشدك إلى جميع الحتى » كا هو مصرح 
به فی الباب السادس عشر من إنجيل بوحناء وقال للابرص 
الذی شفاه: لا تخبر عن هذه ال محال أحداء کا هو مصرح به 
في الباب الثامن من إنجيل متى » وقال للأعميين اللذين فتح 
أعينها : لا تخبر احداً عن هذا الحال» کا هو مصرح به في 
الباب التاسم من إنجيل متى » وقال لأبوي الصبية التي 
أحياها لا تخر أحداً ع) کان» کا هو مصرح به في الباب 
الثامن من إنجيل لوقاء وأمر الذي أخرج الشياطين منه بان 
ارجع إلى بيتك وأخبر ا صنع الله بك» كا هو مصرح به ي 
الباب المذكور» وقد علمت في المثال السادس والثالك عشر 
من أملة الق الأول» وني الثال الرابع من أمثلة القسم 
الثاني ما يناسب هذا المقام» وكذلك ما أمر بنو إإسرائيل 


0١ 
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الباب الرابع 
في إإبطال التثليث وهو مشتمل على مقدمة 
ون 


(أما المقدمة) فف .بيان اثى عقن أمرا تفيد الناظر 
بصيرة في الفصول (الأمر الأول) أن كتب العهد العنيق 
ناطقة بان الله واحد أزلي أبدي لا موت » قادر يفعل ما يشاء 
ليس کمثله شء لا في الذات ولا في الصفات» بريء عن 
الو و و ا 
غير محتاج إلى نقل الشواهد. 

(الأمر الثاني) أن عبادة غير الله حرام» وحرمتها 
مصرحة في مواضع شتى من التوراة مثل الباب العشرين 
والرابع والثلاثين من سفر الخروج› e‏ قي الباب 
الثالث عشر من سفر الاستشناء انه لو دعا ني او من يدعي 
الإ همام في المنام إلى عبادة غير الله يقتل هذا الداعي » وإن 
ات ا کا لر آغری ا جد من الا فا 
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اوا ها ی ا 
السابم عشر من السفر المسطور أنه لو ثبت على أحد عبادة 
غير الله برجم رجلا كان أو امرأة. 

(الأمر الثالت) فى الآيات الكثيرة غير الحصورة من 
العهد العتيق إشعار بالجسمية والشكل والأعضاء لله تعالى 
ا ف و 
والآية ٠‏ من الباب التاسع من السفر المذكور إثبات الشكل 
والصورة لله » وني الآية ١١‏ من الباب التاسع والخمسين من 
كقات أشغا إثبات الرأس» وى الاية ٩‏ من لباب السابع 
من كتاب دانيال إثبات الرأس والشعرء وفي الآية ۳ من 
الزبور الثالث والأربعين إثبات الوجه واليد والعضد» وفي 
الاية ۲۲ و٣۲‏ من الباب الثالث والثلاثين من كتاب الخروح 
إثبات الوجه والقفاء وفي الآية ٠٠١‏ من الباب الثالث 
والثلاثين إثبات العين والأذن» وكذا في الآية ٠۸‏ من الباب 
التاسعم من كتاب دانيال إثبات العين والأذن» وني الاية 
٠۲ ۹‏ من الباب الثامن من سفر الملوك الأول وني الآية 
۷ من الباب السادس عشر والآية ٠١‏ من الباب الثاني 
والثلاثين من كتاب أرميا والآية ۲١‏ من الباب الرابع 
الا ا و ا 
ا ا اس عر ن کا اال انات 
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العين» وني الآية »۽ من الزبور العاشر إثبات العين 
والأجفان» وفي الآية ٦‏ و۸و ٩‏ وه٠‏ من الزبور السابم عشر 
إثبات الأذن والرجل والأنف والنفس والفم » وفي الآية ۲۷ 
N I E‏ 
وق الاب الال واكان من فر الاستناء إشات البذ 
والرجل » وفى الآية ٠۸‏ من الباب الجحادي والثلاثين من سفر 
الخروج إثبات الأصابع » وفي الآية ٠۹‏ من الباب الرابع من 
كتاب أرمياء إثبات البطن والقلب › وني الآية ۲ من الباب 
الحادي والعشرين من كتاب أشعيا إثبات الظهر» وني الاآية 
۷ من الزبور إثبات الفرج» وني الآية ۲۸ من الباب 
العشرين من أعال الحواربين إثبات الدم» وللتازيه في 
وراو اتان :وف الاية الفافة رة والاية اة 
عشرة من الباب الرابعم من سفر الاستشناء وها هكذا ٠١‏ 
« فکلمک الرب من جوف النار فسمعتم صوت کلامه وم تروا 
الشبه ألبتة » ٠٠‏ «فاحفظوا أنفسك بحرص فإنك لم تروا 
شبیھاً یوما کلمک الرب في حوريب من جوف النار » ولا کان 
مضمون هاتين الايين مطابتاً لبرهان العقلي » وجب تأويل 
الآيات غير الحصورة لا (عدم) تأويلها » وأهل الكتاب ههنا 


)١(‏ الكلام فى النوراة لا في العيد العسق فإبه وجد ى العهد العسنى فى الآيه المامنة عشرة من 
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أيضاً يوافقوننا ولا يرجحون الايات غير الحصورة على هاتين 
الآيتبن» وكا بوجد الإشعار بالجسمية لله تعالى فكذا يوجد 
باثبات المكان لله تعالى في الآيات غير الحصورة من العهد 
E SR SS‏ 
باب ۲۹ من سفر الخروج › وف الآية ۳ باب ۵و ۳٤‏ باب 
۵ من سفر العدد» وفي الآية ٠١‏ من الباب السادس 
والعشرين من سفر الاستثناء» وني الآية هو“ من الباب 
السابم من سفر صموئيل الثاني » وني الآبة ۳۰ و۳۲و ٣٤‏ 
و٣۳‏ و٩۳‏ وه و۹٤‏ من الباب الثامن من سفر الملوك 
الأول» وفي الآية ١١‏ من الزبور التاسع» وفي الآية ٤‏ من 
الزبور العاشر» وفي الآية ۸ من الزبور الخامس والعشرين› 
وني الاية ١‏ من الزبور السابع والستين» وني الآية ۲ من 
لزور الفالت والسبعين وق الاية ۲ من الزبور "الاس 
والسبعين وفي الآية ١‏ من الزبور الثامن والتسعين وفي الاآية 
١‏ من الزبور المئة والرابع والثلائين » وفي الأية ۷١و ۲١‏ 
من الباب الثالث من كتاب بوتيل» وفي الآية ۲ من الباب 
الثامن من کتاب زکریا وني الآية ٥٤و۸٤‏ باب هوا وه 
و و٣‏ پاتا واا و۳ باب ۷ و٣‏ باب ٠‏ وه 
باب ۲ و۱۳ باب ۵ و۱۷ باب ٦۱و۱۰‏ و٤۱‏ و۱۹ وه باب ۱۸ 
و۱۹ و۲۲ باب ۲۳ من جيل می »› ولا توجد في العهد 
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الت و اده ابات الدالة عل دري ال عن اكان الا 
قليلة مثل الاية ١و۲‏ من الباب السادس والستين من كتاب 
أشعياء والآية ٤۸‏ من الباب السابعم من أعال الحواريين» 
لكن لا كان مضمون هذه الايات القليلة موافقا للبراهين 
ا E‏ ا و 
لا هذه الأيات القللة ء-وأهل, الكات أيضا يوا فقوا فى 
ا الاو ف ف غ ا 0 
كان مالفا للبرهان يجب إرجاعه إلى القليل الموافق له ولا 
A N E SOE‏ 
فإن التأويل فيه ضروري ببداهة العقل. ‏ 

(الأمر الرابم) قد علمت في الأمر الثالث أنه ليس لله 
شبه وصورة وقد صرح به ي العهد الجديد أيضا ي مواضع 
عديدة أن رؤية الله في الدنيا غير واقعة؛ في الآية الثامنة 
عشرة من الباب الأول من إنجيل يوحنا هكذا: « الله ام يره 
اجو اا ر ی ا ا ا 
الرسالة الأولى إلى تيمو ٹاوس: «لم يره أحد من الناس ولا 
يقدر أن يراه » وفي الاآية الثانية عشرة من الباب الرابعم من 
رسالة يوحنا الأولى: «اله ل ينظره أحد قط » بت من 
وا اک ان می کان مرا ا کون هھ ولو ا طن 
عليه فى كلام الله أو الأنبياء أو الحواريين لفظ الله فلا يغتر 
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E E a 
EE E جاز و‎ 
الحقيقة سما إذا دل البرهان القطعي على‎ e ا‎ 
انع » نعم يكون لاإطلاق مثل هذه الألفاظ على غير الله وجه‎ 
مناسب لكل محل» مثلا إن إطلاقها في الكتب الخمسة‎ 
اللسوبة إلى موسى عليه السلام على بعض اللائكة لأجل‎ 
ظهور جلال الله فيه أكثر من الغير» وفي الباب الثالث‎ 
والعشرين من سفر الخروج و ا ی ا‎ 
أرسل ملاكى أمامك ليحفظك ني الطريق ويدخلك إلى‎ 
اكان الى اا وغ اخ ةوان ار‎ 
ا الا را أخطأت » إن إسمی معه ۲۳ وینطلق‎ 
ا كا فل ارين الان‎ 
والفرزانيين والكنعانيين والحواربين واليانوسانيين الذين أا‎ 
ا خر جهم » فقوله: أرسل ملاكي أمامك»› وكذا قوله ينطلق‎ 
ملاكي » نصان على أن الذي کان يسير مع بني إسرائيل في‎ 
عمود سحاب في النهار وعمود نار في الليل كان ملكاً من‎ 
الملائكة وقد أطلق عليه مثل هذه الألفاظ كا ستطّلع عليه‎ 
کا يظهر من قوله إن إإسمي معه» وقد جاء‎ ٠ أجل ما ات‎ 
مواضع عير محصورة على الملك والاإنسان‎ ٤ طلاقها‎ 
الكامل» بل على آحاد الناس » بل على الشيطان الرجم » بل‎ 
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على غير ذوي العقول أيضاً» وقد عام من بعض المواضع تضسير 
بعض هذه الألفاظ » وني بعض المواضع يدل سياق الكلام 
بحیث لا يشتبه على الناظر في بادىء الرأي» وها أنا أُورد 
عليك هذا الباب وأنقل في هذا الباب عبارة كتب العهد 
العتيق عن الترحة العربية الى طبعت فى لندن سنة ٠۸٤٤‏ 
ا ور ال ا ا من لر اا ور 
وإما من الترحة العربية الى طبعت في بيروت سنة ٠۸٠١‏ 
E N EY‏ 
ال عل الفرضن ا ى هدا اقام وارك الاياث عر 
EN SE E‏ 
NN a TES‏ 
وقال أنا الله ضابط الكل ضسر أمامي وكن تاماً » ۽ « وقال 
ا ھی وغد م کرت اا لات کر 
«واقم ميثاقي بيني وبينك وبين نسلك من بعدك بأجياهم 
ميثاقاً أبدياً لأكون إلها لك ولنسلك من بعدك» ۸ « 
وسأعطي لك ولنسلك أرض غربتك جيع أرض كنعان ملكا 
إلى الدهر » وأكون ممم لهأ » ٩‏ « فقال الله لاإبراهم ثانية 
الخ » ٠١‏ وقال « الله أيضاً لاإبراهم الخ » ٠۸‏ «وقال الله 
الح » ۲۲ دولا فرغ الله من خطابه صعد عن إبرأاهم » 
وكان هذا المتكلم المرئي ملكأ لا علمت» ولقوله صعد عن 
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إبراهم » ففي هذه العبارة أطلق عليه لفظ الله والرب 
ل و ا کن 
إلهك ولنسلك من بعدك وأكون إا هم » وكذا أطلتق أمثال 
الاب اا کو م سر اون عل 
املك الذي ظهر على إبراهم عليه السلام مع الملكين 
الآخرين » وبشره بولادة إسحق وأخبر بأن قرى لوط 
ستخرب في أكثر من أربعة عشر موضعاً » وفي الباب الثامن 
والعشرين من السفر المذكور في حال يعقوب عليه السلام إذ 
سافر إلى بلد حاله هکذا ٠١‏ «وخرح یعقوب من بير سبع 
CEO‏ إلى موضع اتا ا 
حجرا من حجارة ذلك الموضع ووضعه تحت راسه ونام » ١۲‏ 
« فنظر في الحام سلا قاتا على الأرض ورأسه يصل إلى السماء 
وملائكة الله يصعدون وبهبطون فيه » ۱۳ « والرب کان ثابتا 
على رأس السامء وقال أنا هو الرب آله إبراهم أبيك وآله 
ا سحق الارن الي IP N‏ 
٤‏ ويكون نسلك مثل رمل الأرض» ويتسع إلى المغرب 
والشرق» ويتيمن ويتبارك بك وبزرعك جيع قبائل 
ار 6ر كك ج انات ادل زل هتد 
اا رض و حل ج ال 
وب ن ی وال ا ن الرب في هذا المكان وأنا ل 
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أكن أعام » ٠١‏ « وخاف وقال ما أخوف هذا الموضع ما هذا 
إلا بيت الله وباب السماء » ٠۸‏ «وقام يعقوب بالغداة وأخذ 
الحجر الذی کان توسد به واا و E‏ دھا» 
١‏ ودغا ا س اديه بيا بل الى كات را وا٠۲‏ 
«ونذر نذراً قائلا إن کان الله يکون معي ويحفظني في 
الطريق.الذئ أنا مائ به ويرزقق حيرا آكل وكنوة 
البس » ۲۱ « ورجعت بسلام إلى بيت أي فالرب يكون لي 
اى اق تة بذع ت ٢ا‏ 
ولا اعطتى اده الك غور 

وني الباب الحادي والثلاثين من السفر المذكور قول 
يعقوب عليه السلام في خطاب زوجته ليا وراحيل هكذا ١١‏ 
« فقال لي ملاك الله في الحم يا يعقوب فقلت هوذا انا » ٠۲‏ 
« فقال لي الخ » ٠۳‏ «أنا آله بيت إيل حيث مسحت قائة 
الججر ونذرت لي ر والآن قم فاخرج فة ال رخن 
وارجع إلى أرض ميلادك » وفي الباب الثاني والثلاثين من 
السفر المذكور هكذا ٩‏ « وقال يعقوب يا اله أبي إبراهم واله 
أي إسحت أا الرب الذي قلت لي ارجع إلى أرضك وإلى 
مكان مبلادك وأباركك > ١۳‏ «فأنت تكلمت وقلت إنك 
تحسن إلى وتوسع نسلي مثل رمل البحر الذي لا يحصى 
لكثرته » وني الباب الخامس والثلائين من السفر المدكور 
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هكذا: « وقال الله ليعقوب قم فاصعد إلى بيت إيل واسكن 
E U AEA EO‏ 
من وجه عيصو أخيك » ۲ « وقال يعقوب لاهله الخ » ۳ 
EO E N E‏ 


eS al 
لوزا التي في أرض كنعان هذه بيت إيل إلخ » ۷ «وبنى‎ 
هناك مذججاً ودعا اسم المكان بيت الله لأن هناك ظهر له الله‎ 
الح » وقي الباب الثامن والأربعين من السفر المذكور هكذا‎ 
إن الله الضابط الكل استعلن على في لوزا بارض كنعان‎ « ۳ 
وباركني » > «وقال إلي منميك وجاعلك بجاعة الشعوب‎ 
E ا‎ 
فظهر من الآية الحادية عشرة والئالثة عشرة من الباب‎ 
الحادي والثلاثين أن الذي ظهر على يعقوب عليه السلام»‎ 
ووعده وعهد ونذر یعقوب عليه السلام معه کان ملكا » وجاء‎ 
إطلاق لفظ مشل الله عليه في العبارات المذكورة في أزيد من‎ 
فانية شر موضعا وقال هدا املك وأا هو الريب ال‎ 
إبراهم أبيك وإلّه إسحق » وقال يعقوب عليه السلام في حقه‎ 
ذيا إله أي إبراهم وإله أي إسحق أا الرب وإن اله‎ 
ضابط الكل استعلن على » وفي الباب الثاني والثلائين من‎ 
«وتخلف هو وحده وهو ذا رجل‎ ۲٤١ السفر المذ كور هکذا‎ 
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فکان یصارعه إلى الفجر » ۲۵ «وحین نظر أنه لا یقوی به 
فجس عرق ورکه ولساعته دبل » ۲۹ « قال له اطقن لانه 
قد أسفر الصبح وقال له لا أطلقك أو تباركني » ۲۷ فال 
له ما اسمك فقال یعقوب » ۲۸ «قال لا يدعى اسمك 
يعقوب بل إسرائيل من أجل أنك كنت قويت مع الله فك 
بالحرى لك قوة في الناس » ٠۹١‏ « فسأله يعقوب عرفي ما 
اك ا وا 5 
٠‏ « فدعا يعقوب إسم ذلك المكان فنوائل قائلا رايت الله 
وجهاً لوجه وتخلصت نضسي » وهذا المصارع كان ملكا لا 
عرفت ولأنه لزم أن يكون إله بي إسرائيل في غاية المجز 
والضعف حيث صارع يعقوب عليه السلام إلى الفجر» وم 
يغلب عليه بدون الحيلة» ولأن كلام هوشم نص في هذا 
الباب في الباب الثاني عشر من کتابه هكذا ٣‏ «في البطن 
عقب أخاه وني جبروته أفلح مع اللاك » ۽ «وغلب اللك 
وتقوی وبکی وسأله ووجده في بيت إيل وهناك کلمنا » 
فأطلتق عليه لفظ الله فى الموضعين وفي الباب الخامس 
والثلاثین من سفر التکوین هکذا ٩‏ « فظهر الله 
ا من بعدما رجع من بين نېري سورية وبارکه » . 

« قائلاً لا يدعی اسمك بعدها یعقوب بل یکون 
اا ودعا اسمه إسرائیل » ۱١‏ «وقال له انا الله 
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الضابط؟ الكل اع وأكثر الأمم وجامع الشعوب تکون 0 
واللوك من صلبك يخرجون ١٠١‏ والارض التي اعطيت 
إبراهم وإسحق فلك أعطيها وأعطي نسلك هذه الأرض 
من بعدك ۱۳ وارتفع الله عنه ٠٤‏ ونصب يعقوب حجرا في 
اوضع الذي كلمه فيه الله قائة حجرية ودفق عليه مدفوقا 
وض عله ده و ودعا اسم الموضع الذي كلمه الله هناك 
بيت إيل » وهذا الذي ظهر هو الملك المذكور فاطلق عليه 
لفظ لفظ الله في خمسة مواضع وقال هو «أنا الله ضابط 
الكل » وقي الباب الثالت من سفر الخروج ۲ «وتراءی له 
الرب بلهيب النار من وسط العليقة فنظر إلى العليقة تتوقد 
فيها النار » وهي لم تحترق ۳ ورأى الله أنه جاء الخ » وقال 
له إن آنا الله آله آبائك آله إبراهم وآله سحت والّه بعقوب » 
فغطى موسى وجهه من أجل أنه خشي أن ينظر نحو الله ۷ 
فقال له الرب الخ ۱۱ فقال موسی له الخ ۱۲ فقال له الله 
انا أكون معك وهذه علامة لك أني أنا أرسلتك إذا 
اخرجت شعي من مصر يعملون ذبيحة قدام الله على هذا 
A E ga E E‏ ا 
إسرائيل » وأقول همم إِلّه آبائك أرسلني إليك» فإن قالوا لي 
ما اسمه ماذا أقول هم؟ ٠١‏ فقال الله لموسى أهية١)‏ 
aT‏ فال موسي الته الح والنصحيح عن السحه الخطنه ويقتصه السافق 


)١(‏ طق الكلمه بالعرنه (واه) وهو الآله الأعطم. 
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أشراهيه» وقال له: هكذا تقول لبنى إسرائيل أهيه أرسلى 
Ea CES‏ 
الرب إل آبائ إإله إيراهم وله حى وإ يعقوب ارسق 
إليم هكذا اسمي إلى الدهرء وهذا هو ذكري إلى جيل 
الأجيال ٠١‏ فاذهب اجمعم شيوخ بني إسرائيل وقل هم 
الرب إله آبائك استعلن علي إِله إبراهم وإلّه يعقوب إلخ ». 
فالذي ظهر على موسی وکلمه وقال في حقه « إنی انا الله اله 
آبائك له إبراهم وإله إسحق وإلّه يعقوب » ثم قال « هيه 
اشراهيه » ثم أمر موسى عليه السلام أن يقول لبني إسرا 

« أهيه أرساني والرب إلّه آبائك إلّه إبراهم وإلّه اسحق وإله 
يعقوب أرسلني إليك » وقال «هذا اسمي إلى الدهر وهذا 
هو ذكري إلى جيل الأجيال » وأطلق عليه في هذه العبارة 
لفظ الله والرب ااه فى ريد من خسة وعشرين e‏ 
وأطلق عليه المسيح عليه السلام أيضاً لفظ الله كا نقل 

مرقس في الباب الثاني عشرء ومتى في الباب الثاني 
والعشرين » ولوقا في الباب العشرين قول المسيح عليه السلام 
في خطاب الصدوقیین هکذا: « افا قرأع في کتاب موسى في 
أمر العليقة كيف كلمه الله قائلا أنا إلّه إبراهم وإله إسحق 
وإله يعقوب » إنتهى بعبارة مرقس» وعدا كان ملكا لا 
عرفت؛ ولذلك فى أكثر التراجم امندية والفارسية بدل 
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لط اة الفط فر هة الذى توه الك والاية الاو من 
الباب السابع من سفر الخروج هكذا: « فقال الرب لموسى 
انظر فإني قد جعلتك إِهاً لفرعون وهرون أخوك يكون لك 
ا و اا ر ن الات الا اش ف 
الخروج هكذا: «هو يتكلم مع الشعب عوضك »وهو يكون 
لك وأنت تکون له في أمور الله » فوقع لفظ الاه والله في 
e a as‏ اليهود على 
الجن ى م اة ا ب اعا هه اي 
وترجيحه على سائر الأنبياء ما أوصلوه إلى رتبة الألوهية 
a ENR e‏ 
سفر الخروج هکذا ۲۱ «وکان الرب سير أمامهم ليريم 
الطريق ف اللهار "بخمود سجاب اوي اليل بحمود نار لومم 
الطریق نہارا ولیلا ۲۲ لم يزل قط عمود السحاب بارا ولا 
عمود النار ليلا من قدام الشعب » ثم في الباب الرابع عشر 
من السفر المذكور هكذا ٠١‏ « فانطلتق ملاك الله الذي كان 
سیر قدام عسکر سرائیل› ومشی خلفهم وعمود الغام أيضاً 
معه فتحول من قدام وجوههم إلى ورائهم ۲٤‏ فلا کان عند 
حرس السحر نظر الرب إلى محلة المصريين بعمود النار 
والغامة وقتل عسكرهم »» وهذا السائر كان ملكاً کا صرح 
اة واطلقى عله لفط الرب عل وقي ارح 
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اللرة ولف ماعل وي اه ال عاي 
ا لاتا رن فر ا ا ا ن ات الال 
الذي یسیر اماک فھو بقاتل عنک کا عمل في مصر» والکل 
رر ١‏ بوق الريب أف را بت مك كاك الت 
إلهك کا أنه يحمل الرجل ولده الخ » ۳۲ «ولم تؤمنوا في 
ذلك بالرب لهك ٠۳‏ الذي سار أمامك في الطريق » وحدد 
لک المكان الذي كان فيه يجب أن تنصبوا الخيام » في الليل 
بریک الطريق بالنار» وف النهار بعمود الغام؛ ؛ فجاء إٍطلاق 
لفظ الرب الاه في ثلاثة مواضع على الملك المذكورء لانه 
كان سائراً أمامهم وقاتلا لعسكر المصريين. وني الباب 
الجادي واللائن م الغو الد كور هكدا ۴« قالرت لمك 
هو يعبر قدامك الخ » > «فيصنع الرب الخ » ۵ «فإذا 
أمكنك الرب الخ » ٦‏ فاجترءوا وا ولا اا 
ولا ترهبوا اذا نظر وهم « إن الرب إلهك و ا 
الخ ۸ والرب الذي هو السائر أمامك فهو يكون معك الخ » 
ففى هذه العبارة أيضاً إطلاق لفظ الرب إلهك والرب على 
املك المذكور: والآية ۲۲ من الباب الثالك عشر من كتاب 
القضاة ف حت الذي تكم 8 وح واا وتشر هون 
هکذا: « فقال منوح اشا ا موت لاتا غاا الله 
وصرح به ي الاي ة ۳ و٩‏ و۱۳ و۱۵ و١۱‏ و۱۸ و١۲‏ من 


00¥ 


O I O 
هذا الإطلاق على الك في الباب السادس من كتاب‎ 
أشعياء » والباب الثالث من سفر صموئيل الأول والباب‎ 
الرابع والتاسع من كتاب حزقيال » والباب السابع من كتاب‎ 
عاموص والاية السادسة من الزبور الجادي والثانين على‎ 
وفتق الترجمة العربية» ومن الزبور الثاني والثائين على وفق‎ 
» التراجم الأخر هكذا: «أنا قلت إنك آهمة وبنو العلى كلك‎ 
فجاء ههنا إإطلاق الآلمة وأبناء الله على العوام فضلاً عن‎ 
الخواص » وفي الباب الرابعم من الرسالة الثانية إلى أهل‎ 
قورنیٹوس هکذا ۳ « ولکن إن کان انجیلنا مکتوما فإغا هو‎ 
مكتوم في المالكين > الذين فيهم إلّه هذا الدهر قد أعمى‎ 
» اذهان غير المؤمنين لثُلا تضيء هم ناره إإنجيل مجد المسيح‎ 
والمراد بإله الدهر الشيطان على ما زعم علاء البروتستنت»›‎ 
فجاء مثل هذا الا طلاق على الشيطان الرجم على زعمهم‎ 
فضلا عن الا نسان » ونا قلت على زعمهم لانم یریدونه ههنا‎ 
للا يلرم سبة الإعاء إلى الله تعالى فيزم كون الله خالق‎ 
الشرء وهذا هوس من هوساتهم لأن خالق الشر على وفق‎ 
كه االفدمة با ي اه فال كل ها اه‎ 
وستطلع على شواهد أخرى أيضاً في موضعه. الاآية السابعة‎ 
من الباب الخامس ولارن ھن کنات ا هکذا:‎ 
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« المصور النور والخالتق الظلمة الصانع السلام والخالق 
ال نا الرب الصانع هذه جيعها » وقال مقدسهم بولس في 
الباب الثاني من الرسالة الثانية إلى أهل تسالو نيقي: 
« سیرسل إلیهم الله عمل الضلال حتى يصدقوا الكذب لكى 
يدان جيع الذين 1 يصدقوا الحتقی بل سروا بام » ولا کان 
زعمهم كا ذكرنا والمقضود النقل على سبيل الإلزام فالمقضود 
حاصل » وهو أن إطلاق إلّه الدهر جاء على الشيطان والاية 
LEO Ny a SOU AR‏ 
هكذا: « الذين نهايتهم اللاك الذين إههم بطنهم ومجدهم في 
خزيم » فاطلق مقدسهم على البطن لفظ الإله» وي الباب 
الرابع من الرسالة الأولى ليوحنا هكذا ۸ «ومن لا يحب ل 
برف اللا ن اه 0ون قد عرفا وضدقا اة 
التى لله فينا الله محبة ومن يثبت في الحبة يثبت في الله والله 
o Bg AT Eo E‏ 
محبة نم أثبت التلازم هكذا من يثبت في الحبة يثبت في الله 
والله فيه » وإطلاق الآيمة على الأصنام كثير جدا في الكتب 
الا ا و طق ات 
بمعنى الخدوم والمعم کثیر جداً يغني عن نقل شواهده. 
التفسير الواقع في الاية ۳۸ من الباب الأول من إنجيل يوحنا 
هکذا: « فقال ربي تفسیره یا معام » ذا علمت ما ذكرت فقد 
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OS N E 
بإطلاق بعض هذه الألفاظ على بعض الحوادث التي حدوثها‎ 
وتغيرها وعجزها من الحسيات أنه إله أو ابن الله» وينبذ‎ 
جميع البراهين العقلية القطعية» وكذا البراهين النقلية‎ 
وراءه.‎ 
(الأمر الخامسس) إن وقوع الجاز في غير المواضع التي مر‎ 
ذكرها في الأمر الثالث والرابع كثير: مثلا وعد الله إإبراهم‎ 
عليه السلام في تكثير أولاده هكذا الآية السادسة عشرة من‎ 
الباب الثالك عشر من سفر التكوين: « وأجعل نسلك مثل‎ 
تراب الأرض فإن استطاع أحد من الناس أن يحصى تراب‎ 
الأرض فإنه يستطيع أن بحصى نسلك » والاية السابعة عشرة‎ 
من الباب الثاني والعشرين من السفر المذكور: «أباركك‎ 
وأكثر نسلك كنجوم السماء ومثل الرمل الذي على شاطيء‎ 
اراو ا‎ 
کا غرفت ي الام الرابع‎ DS 
وأولاده) لم يبلغ مقدارهم عدد رطل رمل في الدنيا في‎ 
وقت من الأوقات فضلاً عن مقدار رمل شاطيء البحر أو‎ 
ا رن ووقع في مدح الأرض التي كان وعد الله‎ 
إعطاء ها في الاية الثامنة من الباب الثالث من سفر الخروح‎ 
وغيرها من الآيات بأنه بسيل فيها اللبن والعسل ولا أرض في‎ 
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الذنا ذلك اوو ق ي الات الأول من فر الا ما 
هكذا: « والقرى عظيمة محصنة إلى السماء » ووقع في الباب 
التاسع من السفر المذكور هكذا: «وأشد منك مدنا كبيرة 
E‏ 
E E E‏ 
الر. ١‏ فضرب أغدذاءه ف الوراء وجعله عارا إلى 
الدهر » والآية الثالثة من الزبور المائة والثالك في وصف 
الله هكذا: «والمسقف بالمياه علاليه الذي جعل السحاب 
مركبه الماشية على أجنحة الرياح » وكلام يوحنا ملوء من 
الجاز قلا تخلو فقرة لا يحتاج فيها إلى تأويل كا لا بحخفى على 
ناظر إنجيله ورسائله ومشاهداته» وأكتفي ههنا على نقل 
A EO EAE EE‏ 
اقا ها ق ا 
متسربلة بالشمس» والقمر تحت رجليها» وعلى رأسها إكليل 

من ٿي عشر کوکباً ۲ وهي حبلى تصرخ منمخضة ومتوجعة 
ل ورت آت احرف ف :لاء هو ذا تنین عظم اجر 
له سبعة رووس وعشرة قرون » وعلى رووسه سبعة تيجان ٤‏ 
وذنبه يجر ثلث نجوم السماء »> فطرحها إلى الأرض» والتنين 
ON a‏ تلد حتی بیتل kd‏ 
ولدت ه رلت اما ذکراً ن يرعى جيع الأمم بعصا من 
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ا ا و ر 
a a‏ هناك 
ألفاً ومائتين وستين يوماً ۷ وحدثت حرب في السماء ميخائيل 
EE N BNE‏ 
كلامه وهذا الكلام في الظاهر كلام الجاذيب فلو لم وول 
فمستحيل قطعاً» وتأویله أيضاً يكون بعيداً لا سهلاً وأهل 
الكتاب يووّلون الآيات المذكورة وأمثاها يقيناً ويعترفون 
بكثرة وقوع الجاز في الكتب السماوية قال صاحب (مرشد 
الطالن :إلى الكتاب القدسن الننن) ى النصل الفالت عتر 
من كتابه: «وأما اصطلاح الكتاب المقدس فإنه ذو 
استعارات وافرة غامضة وخاصة العهد العتيق » ثم قال 

« وإصطلاح العهد الجديد أيضاً هو استعاري جداً وخاصة 
مسامرات خلصنا وقد اشتهرت أراء كثيرة فاسدة لكون 
بعض معلمي النصارى شرحوها شرحاً حرفياً » ولا جل ذلك 
تقدم عض مال رئ ا أن اويل الأستعارات حرفا ليش 
صواباً» وذلك 2 ا عن هيرودس ادهبوا وقولوا 
لذلك الثعلب » فمن اللوم أن المراد بلفظة الثعلب في هذه 
العبارة جبار ظالم لأن ذلك الحيوان المدعو هكذا معروف 
بالحيلة والغدر أيضأًء قال ربنا لليهود: أنا هو الخبز الحى 
ای ل من الا ل س آل وا وا ال 
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الابدة والكر الى :اا أعطة هو جمدي سرف اع 
لحياة العام > يوحنا ص ١‏ عدد ١٠ء‏ فاليهود الشهوانيون 
فهموا هذه العبارة بالمعنى الحري وقالوا كيف يقدر هذا 
الرجل ن یعطىنا جسده لنأكله؟ آية ۵۲ ول يلاحظوا انه 
لك ذبيحته التي وهبها كفارة لخطايا العالمء وقد قال 
خاد ضا غنات م هة الاو ار ااه 
EA a‏ 
ف ا ر ا ا 
القول معنى آخر معكوساً ومغايراً لشواهد أخرى في الكتب 
امقدسة وللدليل الصحيح» وحتموا أن ينتجوا من ذلك 
تعليمهم عن الاستحالة أي تحويل الخبز والخمر إلى جسد 
المسيسح ودمه الجوهريين عندما يلفظط الكاهن بكلات 
التقديس الموهوم » مع أنه قد يظهر لكل الحواس الخمسة أن 
الخبز والخمر باقيان على جوهرها ولم يتغيرا» فأما التأويل 
الصحيح لقول ربنا فهو أن الخبز يثل جسده والخمر يثل 
دمه » إنتهی کلامه بلفظه. 

فاعترافه بین لا خفاء فيه لکن لا بد من النظر في قوله 
فمنذ الدهر الثاني عشر إلى آخره فإنه رد على الرومانيين في 
إعتقاد أستحالة الخبز والنمر إلى جسد المسيح عليه السلام 
ودمه بشهادة الجس» وأوّل قول للمسيح عليه السلام بجذف 
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الصاف وان كان ظاهر القول كا فهمرا لانه هكدا ۲ 
« وفيا هم يأکلون اُخذ يسوع الخبز وبارك وكسر وأعطى 
التلاميذ قال خذوا کلوا هذا هو جسدي ۲۷ وأخذ الكأس 
وشکر وأعطاھم قائلاً اشربوا منھا کلک ۲۸ لأن هذا هو 
یی ا ی ی جل کر ا 
الخطايا 0 وا ل کل چوهر ای 
الحاضر كله» ولو كان جوهر الخبز باقياً لما صح هذا 
الاإطلاق » وإنهم كانوا قبل ظهور فرقة البروتستنت أكثر 
السيحيين في العام وأنم كثيرون من هذه الفرقة إلى هذا 
ان ا ان ا ا ا کد 
هذه الفرقة فكذلك عقيدة التثليث غلط » ولو فرضنا دلالة 
ناو ی اھ ا ی ال ا 
القطعية » فإن قالوا ألسنا من ذوي العقول فكيف نعترف با 
لو كانت عا فا الس الرو اون من دو الول 
مثلك» وفي المقدار أكثر منك إلى هذا الحين فضلا عن سالف 
الزمان» فكيف اعترفوا وأجعوا على ما هو غير صحيح 
عند ؟ ويشهد ببطلانه الحس أيضاً؟ وهو باطل في نفس الأمر 
ا 

(الأول) ا اروا رف و ا و 
يستحيل إلى جسد المسيح ودمه ويصير مسيحاً كاملا » فأقول 
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اکان مها اما ارا فو او ا ا 
من مرم عليها السلام » فلا بد أن يشاهد فيه عوارض الجسم 
الاإنساني ويوجد فيه الجلد والعظام والدم وغيرها من 
الأعضاء لكنها لا توجد فيه بل جميع عوارض الخبز باقبة 
الان کا كات اذا راج ا وله أو دف ل س ا 
غو ى ا 
انز لا الاد الذق يطرا على الحم الار سان فلو منت 
الاستحالة تكون إستحالة المسيح خبزا لا إستحالة الخبز 
مسيحاً» فلو قالوا إإن المسيح إستحال خبزا لكان أقل بعدا 
من هدا وان كان: هو أيضا باطلا ومضادما للبداهة: 
(الثاني) أن حضور المسيح بلا هوته في أمكنه متعددة في 
آن واحد وإن کان مکنا في زعمهم لکنه باعتبار ناسوته غير 
مكن لأنه بهذا الاعتبار كان مثلنا حتى كان يجوع ويأكل 
ويشزب ويام ويجخاف من اليهود ويفر وهم جرا فکیف 
مكن تعدده بهذا الاعتبار با لجسم الواحد في أمكنة غير 
محصورة في E‏ 
عروجه إلى السماء بهذا الاعتبار في مکانين أيضاً فضلاً عن 
الأمكنة غير المتناهية وكذا بعد عروجه إلى السماء فكيف 
بوجد بعد القرون بعد اختراع هذا الاعتقاد الفاسد 
بالاعتبار المذكور في أمكنة غير حصورة في أن واحد. 
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(الثالث) إذا فرضنا أن ملايين من الكهنة في العام 
قدسوا في آن واحد واستحالت تقدمة كل إلى المسيح الذي 
I TPO‏ 
السيحيين الحادثين عين الآخر أو غيره» والثاني باطل على 
زعمهم والأول باطل في نفس الأمر لأن مادة كل غيرمادة 
ال خر 

ا ا 
الكاهن.فكثر هذا الكاهن. هذا الخ كرات كثرة 
وأجزاء صغيرة فلا يخلوا ما أن يتقطع المسيح قطعة قطعة 
على عدد الكسرات والأجزاء أو يستحيل كل كارة وجزء 
E E e E a a e‏ 
امل وغل ا ا ن ن ا و ا ا 
حصل بالتقدمة إلا المسيح الواحد؟. 

(الخامس) لو كان العشاء الربانى الذي كان قبل صلبه 
بيسير نفس الذبيحة التي حصلت على الصليب لزم أن يكون 
افا امن الال فلا عاب إل أن رسا عل اة من 
أيدي اليهود مرة أخرى لأن المسيح ما جاء إلى العام في 
زعمهم إلا ليخلص الناس بذبيحة مرة واحدة» وما اتی لكي 
تألم مراراً کا يدل عليه عبارة أخر الباب التاسعم من 
الال الفوانة دراج 
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اا لو صح ما دعوه لزم ان یکون املسحيون 
a N o E Î‏ 
وما أکلوا لحمه» وهؤلاء يوٌلونه ویذبجونه کل بوم في أُمكنة 
غير محصورة» فإن كان القاتل مرة واحدة كافراً وملعوناً فا 
بال الذين يذبجونه مرات غير محصورة ويأكلون لحمه 
ویشربون دمه؟ نعوذ بالله من الذین بأکلون آمهم ويشربون 
دمه حقيقة فإذا م ينج من أيدي هؤلاء إلّمهم الضعيف 
السكين فمن ينجو» أبعدنا الله من ساحتهم » ولنعم ما قيل 
« دوستي نادان ساسر 0 0 

(السابع) وقع في الباب الثاني والعشرين من لوقا قول 
اليح في العشاء الرباني هكذا: « اصنعوا هذا لذكري » فلو 
كان هذا العشاء هو نفس الذبيحة لا صح أن يكون تذكرة 
لأن الشىء لا يكون تذكرة لنضه» فالعقلاء الذين عقوهم 
ا ال هوی السات و رهوا 
ذات الله أو في العقليات فأي استبعاد منهم؟ لكني أقطع 
النظر عن هذا وأقول في مقابلة علاء البروتستنت: إنه كا 
اجتمع هؤلاء العقلاء عند على هذه العقيدة الخالفة للحس 
والعقل تقليداً للآباء أو لغزض آخر فكذلك اجتاعهم 


(1) ضس مى الل العرى: عدو عاقل حر س صدبنى جاهل واليرحه الحرفه. الصدىقى الجاهل 
منل العو 
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واجتاعك في عقيدة التثليث الخالفة للحس والبراهين» 
والأناس الكرون الفين د ملاجدة ومفدازه فى 
هذا الزمان أكثر من مقدار فرقتك بل من فرقة الرومانيين 
أيضاً وهم عقلاء مثلک ومن أبناء أصنافک ومن اهل ديار ؟ 
وكانوا مسيحيبن مثلك فتركوا هذا المذهب لاشتاله على 
فال هة اا بور مهرون ا ارا ا ل ون 
شيءَ آخر مثلھاء کا لا بخفی على من طالع كنبهم » وفرقة 
بوني نيرين من فرق المسيحيين أيضاً ينكرونها والمسلمون 
ال ا ا و و 
لأر الادسا كان لجال جد كرا ى اتال 
اليح عليه السلام بجحيث لا يفهمها معاصروه وتلاميذه في 
كثير من الأحيان ما لم يفسرها بنفسه» فالاًقوال التي فسرها 
من هذه الأقوال الجملة فهموهاء وما لم يفسره منها فهموا 
بعضها بعد مدة مديدة وبقي البعض عليهم مبها إلى الاخر 
الحياة» ونظائره كثيرة أكتفي هنا ببعضها. وقع في الباب 
الثاني من إنجيل يوحنا مكالمة المسيح عليه السلام مع اليهود 
الذين كانوا يطلبون المعجزة هكذا ٠۹‏ «أجاب يسوع وقال 
هم انقضوا هذا اليكل وفي ثلائثة يام اق 
اليهود في ست وأربعين سنة بني هذا الهيكل أفأنت في ثلاثة 
یام تقیمه؟ » ۲۱ « وما هو فکان يقول عن هیکل جسده » 
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۳ « فلا قام من الأموات تذكر تلاميذه أنه قال هذا فأمنوا 
بالكتاب والكلام الذي قاله يسوع » فهنا لم يفهم التلاميذ 
فضلا عن اليهود» لكن فهم التلاميذ بعد ما قام من 
الات وال الم عرد بون فن علا الود إن 
کان احد لا یولد من فوق لا یقدر أن بری ملکوت اله› فل 
یفهم ینقود بوس مقصوده» وقال كيف يکن أن يولد الاإنسان 
وهو شيخ أيقدر أن يدخل في بطن أمه ثانية ويولد ففهمه 
السيح مرة أخرى فم يفهم مقصوده في هذه المرة أيضأًء وقال 
كيف يكن هذا فقال المسيح ألا تفهم وأنت معا إإسرائيل؟» 
رهذه القصة مفصلة. ف البات الفالت من اإغخيل 
يوحنا» وقال المسيح في مخاطبة اليهود: «أنا خبز الحياة إن 
آل خد ا ا ا و ی 
أعطي هو جسدي »» فخاصم البهود بعضهم بعضاً قائلين 
كيف يقدر هذا أن يعطينا جسده لنا لنأكلء فقال هم 
السيح: «إن لم تأكلوا جسدابن الاإسان ولم تشربوا دمه 
فليس لک حياة» فیک من پأکل جسدي وشرب دمي فله 
حياة أبدية لأن جسدي مأكل حق ودمي مشرب حق»› من 
پأکل ويشرب دمي يثبت في وأنا فيه کا ار الأب الجي 
وأنا حى بالأب» فمن بأكلني فهو يجيا بي » فقال كثيرون من 
ا ر ان ا ی کا 


01۹ 


منهم عن صحبته » وهذه القصة مفصلة في الباب السادس من 
إنجيل بوحناء فهنا لم يفهم البهود كلام السيح والتلاميذ 
استصعبوه» وارتد كثير منهم . وفي الباب الثامن من جيل 
ا ا وال یی ا با تا مکی 
وستطلبونني وتقوتون في خطیئنک حيث امضي انا لا 
تقدرون أنتم أن تأتوا ۲۲ فقال اليهود: لعله يقتل نفسه حتقق 
حث أا تقدرون أ ۵١ ٤‏ اق 
إلى الأبد ۵۲ تقل له اله الآن علا أن بك شبطاتًء قد 
مات إبراهم و و تقول إن کان ا شل 
كلامي فلن يذوق الوت إلى الابد » وههنا أيضا لم يفهم 
اليهود مقصوده فى الموضعين بل نسبوه في الموضع الثاني إلى 
الجنون. وفي الباب الجادي عشر من إنجيل يوحنا هكذا ١١‏ 
« قال مم لعازر حبیبنا قد نام لكني اذهب لأوقظه ٠١‏ فقال 
تلافیدہ یا سید إن کان فد نام فهو شف ۱۴ وکان: وع 
يقول عن موته وهم ظنوا أنه یقول عن رقاد النوم ٠١‏ فقال 
اسح عليه السلام كلامه حتى صرح به» وف الباب السادس 
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اننا م نأخذ خبزأً ۸ فعام يسوع وقال همم لاذا تفكرون في 
نفس يا قليلي الاإيان إنك لم تأخذوا ا 
تفهمون اني ما قلت لك عن الخبز أن تنحرزوا من خير 
لمن و الهو وخا ر ا فل ن 
يتحرزوا من خير الخبز بل من تعلم الفريسيين 
والصدوقيين » وههنا أيضاً ل يفهم تلاميذ المسيح عليه السلام 
مقصوده قبل التنبيه » وفي الباب الثامن من جيل لوقا قي 
حال الصبية التى أحياها المسيح عليه السلام بإذن الله هكذا 
۲ « وکان الجمیع یبکون علیها ویلطمون فقال لا تبکوا ۾ 
CREE OSORNO T a‏ 
وههنا م يفهم الجميع مقصود السيح عليه السلام» ولذلك 
ضحكوا عليه» وني الباب التاسع من إنجيل لوقا قول المسبح 
في مخاطبة الحواريين هكذا ٤‏ «ضعوا نم هذا الكلام في 
اداح إن ابن الاإنسان سوف يسام ا يدي الناس » ۲۵ 
«وأما هم فلم E Ls‏ 
يفهموه وخافوا أن ببألوه عن هذا القول » وههنا م يفهم 
الحواريون وم الوه خوفا منه»» وفي الباب الثامن عشر من 
إجيل لوقا هکذا ۳٣‏ «وأخذ الاثي عشر وقال هم ها جن 
صاعدون إلى أورشلم E‏ بالا نبياء عن 
ابن الانسان » ۳۲ «لأنه يسام إلى الأمم ويستهزئوا به ويشم 
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ول عليه » ۳۳ «ویجلدونه ویقتلونه وق ف الال 
یقوم » ۳٤‏ 5 هم فم يفهموا من ذلك شيعا وکان هذا 
الأمر مخفباً عنهم » ول وا ها فل وها ا ها ل ف 

الحواريون مع أن هذا التفهم كان في المرة a‏ 
الكلام إجال أيضاً بحسب الظاهر » لعل سبب عدم الفهم هو 
0 کا وای ای آنا بكرن اطا ن 
الثأن فلا آمنوا بعسى عليه السلام وصدقوه بالسيحية 
ناتا بظتون أنه سيجاس غل ري الاطة وحن أ يشا 
E‏ السلطنة؛ لأن عيسى عليه السلام كان 
وعدهم |: پم اون على آي عش سريرا وحم كل منهم 
على فرقة من فرق بني إسرائيل؛ وكانوا لوا هذه السلطنة 
الدنيوية كا هو الظاهر» وكان هذا الخبز مالفا لما ظنوه»› 
ولا يرجونه» فلذا م يفهموا » وستعرف عن قريب انهم انوا 
خرن هكا اشا ف عل لامد سی عا 
الام :عض الأقرال المسحة أمرانا ول يرل هذا 
الأشتاه من كر او كل إل الوت لرل ا انا 
يعتقدون أن يوحنا لا يوت إلى القيامة (والثاني) ام كانوا 
دون ن aT‏ 
الباب الأول» وهذا الأمر يقيني أن ألفاظ عيسى عليه 
اللام بعينها ليست بحفوظة في إنجيل من الأناجيل» بل في 


AA 


کل E‏ ترجتها باليونافي على ما فهم الرواة» وقد عرفت 
قفا ف الاه الان عقر ن لقعد الال ن الات 
اا ق ل ای و چ ب ا 
إسم مترجه با جزم إلى الآن» ولا بثبت بالسند المتصل أن 
الكت الاق من اا تان اة اله و ف ان 
التحريف وقع ي هذه الكتب يقيناً وثبت أن أهل الدين 
ا و ا 
اعتراض» وقد عرفت ف الشاهد الجادي والثلاثين من 
المقصد الثانفى بالأدلة القوية أنه ثبت تحريفهم في هذه المسألة 
فزادوا في الباب الخامس من الرسالة الأولى ليوحنا هذه 
العبارة: «في السماء وهم ثلاثة الأب والكلمة والروح 
القدس» وهؤلاء الثلاثة هم واحد» والذين يشهدون في 
ورادا اا ا ن 
لوقا وأسقطوا بعض الألفاظ من الباب الأول من إنجيل مى › 
وأسقطوا الآية الثامنة من الباب الثاني والعشرين من إنجيل 
لوقاء» ففی الور لو حه ن الا وال الح 
المشاة الدالة على التثليث لا اعتاد عليها لأا ليست 
صريحة كا ستعرف فى الأمر الثاني عشر من المقدمة. 

قد لا يدرك العقل ماهية بعض الأشياء وكنهها كا هي 
لكن مع ذلك يجک بإامکانا ولا یلزم من وجودها عنده 
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استحالة ماء ولذا تعد هذه الأشياء من الممكنات؛ وقد يجك 
بداهة أو بدليل قطعي بامتناع اا اء ورن ن 
وجودها قدو ال ما وا ت هدد الا هاي ن 
الممتنعات» وبين الصورتين فرق جلي » ومن القسم الثاني 
اجتاع النقيضين الحقيقيين وارتفاعها » وكذا أجتاع الوحدة 
والكثرة الجحقيقيتين في مادة شخصية في زمان واحد من 
جهة واحدة»ء وكذا اجتاع الزوجية والفردية وكذا اجتاع 
الأفراد الختلفة» وكذا اجتاع الأضداد مثل النور والظلمة 
والسواد والبياض والحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة» 
OIE ET‏ والحركة في المادة الشخصية مع 
أا ا هذه الأشياء بديمية حك بها 
عقل كل عاقل» وكذا من القسم الثاني لزوم الدور والتسلسل 
وأمثام) يجك العقل ببطلانما بأدلة قطعية. 

ااا 5 ارق ا ن ا 
|0 یک ا رل وین اوا ن امول ك ان 
يكون التأويل بحيث لا يستلزم الحال أو الكذب» ملا 
الا عل الما وال ارت ن اا 
الدالة على التنزيه فيجب تأويلها كا عرفت في الأمر 
اال كن يدان لک اون ن و 
بصفتين أعني الجسمية والتنزيه» وإإن لم تدرك عقولنا هذا 
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الأمر فإن هذا التأويل باطل محض واجب الرد لا برفع 
التافن: 

(الأمر التاسع) العدد لا كان قساً من الكم لا يكون قان 
بنفسه بل بالغیر» وکل موجود لا بد ان یکون غروضا 
ا 
GINO O A‏ 
صارت معروضة ها لا تكون معروضه للوحدة الحقيقية وإلا 
يلزم اجتاع الس الف ها غرف ي الاير الاد 
نعم جوز أن تكون معروضة للوحدة الاعتبارية بأن يكون 
اجموع کثيرا حقيقیا وواحدا اعتباریا. 

(الأمر العاشر) النازعة بيننا وبين أهل التثليث 
والتوحيد كلها حقيقيان وإن قالوا التثليث حقيقي 
والتوحيد اعتباري فلا نزاع بيننا وبينهم لکنهم يقولون ان 
کلاً منھا حقیقی کا هو مصرح به في کتب علاء 
a RN OAS ES‏ 
كتابه المسمى بحل الإشكال هكذا: « إن المسيحيين يحملون 
التوحيد والتثليث كليه) على المعنى الحقيقي ». 

(الأمر الحادى عشر) قال العلامة المقريزي في كتابه 
اللسمى بالخطط ني بيان الفرق المسيحية التي كانت في 
عصره: « النصارى فرق كثيرة الملكانية والنسطورية 
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واليعقوبية والبوذعانية والمرقولية وهم الرهاوبون الذين 
كانوا بنواحي حران وغير هؤلاء » ثم قال «والملكانية 
واليعقوبية والنسطورية كلهم فقن غل ان معبودهم ثلاثة 
أقانم » وهذه الأقانم الثلاثة هي واحد وهو جوهر قدي 
ومعناه أب وابن وروح القدس [له واحد «ثم قال قالوا 
الاين اتحد بإنسان ملوق فصار هو وما اتحد به مسيحا 
واحداًء وإن المسح هو إله العباد وريم »ثم اختلفوا في صفة 
الاتحاد فزعم بعضهم أنه وقع بين جوهر لاهو وجوهر 
ناسوتي اتحاد » ولم يخرج الاتحاد كل واحد منها عن جوهريته 
وعنصره » وإن المسيح له معبود وانه ابن مرم الذي لته 
وولدته» وإنه قتل وصلب »› وزعم قوم ان السيح بعد الاتحاد 
جوهران أحدها لاهوتي والآخر ناسوتي» وأن القتنل 
والصلب وقعا من جهة ناسوته لا من جهة لاهوته» وأن مرم 
ملت بالمسيح وولدته من جهة ناسوته» وهذا قول 
اللسطوريةء ثم يقولون إن المسيح بكاله إله معبود وإنه أبن 
الله تعالى الله عن قوهم» وزعم قوم أن الاتحاد وقع بين 
جوهرين لاهوتي وناسوتي فا جوهر اللاهوتي بسيط غير منقسم 
ولا متجزىء » وزعم قوم أن الاتجاد على جهة حلول الابن في 
اتسد ونخالطته إیاه› ومنهم من زعم أ الاتحاد غل 8 
الظهور كظهور كتابة الخاتم والنقش» إذا وقع على طين أو 
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شمع وكظهور صورة الاإنسان في المرآة إلى غير ذلك من 
الاختلاف الذي لا يوجد مثله في غيرهم» والملكانية تنسب 
إلى ملك الروم وهم يقولون إن الله اسم لثلاثة معان فهو 
AN ID ORR‏ 
قد » ونه كان لا جسم ولا إسان ثم تجسم وتأنس» 
والمرقولية قالوا الله واحد علمه غيره قدي معه والمسيح ابنه 
على جهة الرحمة» كا يقال إبراهم خليل الله » إنتهى كلامه 
بلفظه. فظهر لك أن آراءهم في بيان علامة الاتحاد بين 
أقنوم الابن وجسم المسيح كانت نختلفة في غاية الاختلاف› 
ولذا ترى البراهين الموردة في الكتب القدية الاسلامية 
ختلفةء ولا نزاع لنا في هذه العقيدة مع المرقولية إلاً باعتبار 
إطلاق اللفظ الموهم» وة ارز ا راو ان ان 
ل ق الاد الت رکا ارا الا ماف 
وعجزوا أنفسهم واختاروا السكوت عن بيانا وعن بيان 
العلاقة بين الأقانم الثلاثة. 

(الأمر الثاني عشر) عقيدة التثليث ما كانت في أمة من 
الأمم السابقة من عهد آدم إلى عهد موسى عليه السلام» 
وهؤسات أهل التثليث بتمسكهم ببعض آيات سفر التكوين 
لا تتم علينا لأا في الحقيقة تحريف لعانيهاء ويكون المعنى 
على تمسكهم من قبيل كون المعنى في بطن الشاعر» ولا ادغی 
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أم لا يتمسكون بزعمهم بآية من آيات السفر المذكور بل 
أدعي أنه لم يثبت بالنص كون هذه العقيدة لأمة من الأمم 
السالفة» وأما أا ليست بثابتة في الشريعة الموسوية وأمته 
فغير محتاح إلى البيان لأنه من طالع هذه التوراةالمستعملة لا 
EA NE ENE‏ 
a‏ 
صرح به في الباب المحادي عشر من إنجيل متى أنه أرسل 
اثنین من تلامیذه وقال له انت هو الاي أم ننتظر آخر؟› 
فلو كان عيسى عليه السلام الها يلزم كفره إذ الشك في الإلّه 
ا يتصور انه لا يعرف لهه وهو نبيهء بل هو 
أفضل الأنبياء بشهادة المسيح كا هي مصرحة في هذا 
الباب» وإذا لم يعرف الأأفضل مع كونه معاصرأ فعدم معرفة 
الأنبياء الآخرين السابقين على عيسى أحق بالاعتبار » وعلاء 
اليهود من لدن موسى عليه السلام إلى هذا الزمان لا 
رفون ا او ظا هر أن 5اك اله وفا الى فة غر 
a‏ کن 
الواجب على موسى عليه السلام وأنبياء بني إسرائيل أن 
يبينوه حق التبيين » فالعجب كل العجب أن تكون الشريعة 
الموسوية التي كانت واجبة الاإطاعة لجميع الأنبياء إلى عهد 
عيسى عليه السلام خالية من بيان هذه العقيدة التي هي 
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ا عل ا فل اتو م 2ا ا 
2 انور ن وی ول کی 
الاناة الا تر اتل هذه العقيدة ببيان واضح › بحيث تفهم 
منه هذه العقيدة صراحة ولا يبقى شك ماء ويبين موسى 
عليه السلام الأحكام التي هي عند مقدس أهل التثليث 
ضعيفة ناقصة جدا بالتشريح التام ويكررها مرة بعد أولى 
وكرة بعد أخرى» ويؤكد على حفظها تأكيداً بليغاً» ويوجب 
القتل على تارك بعضهاء وأعجب منه أن عيسى عليه السلام 
أيضاً ما بين هذه العقيدة إلى عروجه ببيان واضح مثلاً بأن 
يقول إن الله ثلاثة أقانم الأب والاٍبن وروح القدس » وأقنوم 
الابن تعلق بجسمي بعلاقة فلانية أو بعلاقة فهمها خارج عن 
إدراك عقولک فاعلموا أنى أنا الله لا غيرء لأجل العلاقة 
الكو 4 شرك كلا عر ما ى دة اا ای 
را لن ن ای آهل اا ن ارال الا م 
الأقوال المتشاة: قال صاحب ميزان الحتى في كتابه ا ملسمى 
بفتاح الأسرار: « إن قلت لم لم ببين اسح ا 
وأوضح ما ذكره» ولم لإ بقل واضحاً ومختصرا أني آنا اله لا 

غیر؟ » فأجاب ولا بجواب غير مقبول لا يتعلق غرضنا بنقله 
في هذا المحلء ثم اا ا ا ما کان اخ رجن 
فهم هذه العلاقة والوحدانية قبل قيامه » يعني ن الا موات 
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وعروجه » فلو قال صراحة لفهموا أنه إله بحسب الجسم 
الإإنساني وهذا الأمر كان باطلا جزماً فإدراك هذا المطلب 
أيضاً من المطالب التي قال في حقها لتلاميذه إن لي أموراً 
كثيرة أيضاً لأقول لك» ولكن لا تستطيعون أن تحتملوا 
الآن» وأما متى جاء ذاك روح الحق فهو برشد؟ إلى جميع 
الحتى لأنه لا يتكلم من نفسه بل ككل ما يسمع يتكلم ويخبر؟ 
بأمور آتية » م قال « إن كبار ملة اليهود أرادوا مراراً أن 
بأخذوه ویرجوه» والحال انه ما کان بين الوهیته بين ايديم 
اا قرت اهار ف ن ادع ران ا ول عد 
قدرة فهم أحد قبل العروح (والثاني) خوف اليهود وكلاه) 
ضعيفان في غاية الضعف» أما الأول فإنه كان هذا القدر 
يكفي لدفع الشبهة: أن علاقة الاتحاد التي بين جسمي وبين 
أقنوم الاين همها خارج عن وسعک فاترکوا بمجشها واعتقدوا 
EN AE‏ 
وأما نفس عدم القدرة على فهمها فباقية بعد العروج أ يضا 
حت لم يعم عالم من علاتهم إلى هذا الحين كيفية هذه العلاقة 
والوحدانية » ومن قال ما قال فقوله رجم بالغيب لا يخلو عن 
مفسدة عظيمة» ولذا ترك علاء فرقة البروتستنت بيان 
lS‏ القسيس يعترف في مواضع من تصانيفه بان هذا 
اام نا رار خارج عن إدراك العقل» وأما الثاني 
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ا ا ا ا ده جل و 
كفارة لذنوب الخلتق ويصلبه اليهود» وكان يعم غ 
يصلبونه ومتی يصابونه فأي محل للخوف من اليهود ئي بيان 
الد والح ان جلى الارض وال داه در 
ا ادو ان هھ دل رام الا وا چن 
لأجل خوفهم العقيدة التي هي مدار النجاة. وعباده من 
الاا ا وأشعياء ويحيى عليهم السلام لا يخافون 
منهم فی بيان الحق وون إيذاء شدیداً ويقتل بعضهم › 
وأعجب منه أن المسيح عليه السلام بخاف منهم في بيان هذه 
المسألة العظيمة» ويشدد عليهم في الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر غاية التشديد حتى تصل النوبة إلى السب» ويخاطب 
الكتبة والفريسيين مشافهة بده الألفاظ : ويل لك أبها الكنبة 
والفريسيون المراءون» وويل لک أبها القادة العميان وأا 
NE E N‏ 
والفاعي كيف تهربون من دينونة + جهن » وبظهر قبائحهم على 
رووس الأشهاد حق شكا بعضهم انك تنا کا هو 
مصرح به في الباب الثالث والشرين من. إنجيلم متى 
والجادي عشر من إنجيل لوقاء وأمثال هذا مذكورة في 
المواضع الأخرى من الاإنجيل أيضاًء فكيف يظن بالسيح 
عليه السلام أن يترك بيان العقيدة التي هي مدار النجاة 
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لأجل خوفهم؟ حاشا ثم حاشا أن يكون جنابه هكذا» وعل 
من لان ن المسيح عليه السلام ما بين هذه ا0 
الود د رر اا ارم پ اا رون دة 
الفدة اعد ال نكر جي ارادوا جه ارا عل الان 
الالغازي . 


OA 


الفصل الأول 
في إ بطال التثليث بالبراهين 


e E E NR CN 

عند المسيحيين بحك الأمر العاشر من المقدمة فإذا وجد 
التثليث الحقيقي لا بد من أن توجد الكثرة الحقيقية أيضا 
بحك الأمر التاسع من المقدمة ولا يكن بعد ثبونها التوحيد 
احقيقي وإلا يزم اجتاع الضدين المحقيقبين بجك الأمر 
السابع مر من المقدمة وهو محال» فلزم تعدد الموجبات وفات 
التو حبقا فقائل الشليت لا مكن أن يكون موحدا ل 
تعالى بالتوحيد الحقيقي» والقول بأن التثليث المحقيقي 
والتوحيد الحقيقي وان کانا ضدين حقيقيين ئي غير الوا جب 
لكنها ليسا كذلك» فيه سفسطة محضة لأنه إذا ثبت أن 
الشيئن بالنظر إلى ذاتبها ضدان حقيقيان أو نقيضان في 
نفس الأمر فلا بمكن اجتاعها في أمر واحد شخصي في زمان 
واحد من وجهة واحدة» واجبا كان ذلك الأمر أو غير 


OAF 


واجب» كيف وأن الواحد الحقيقي ليس له ثلث صحيح 
والثلاثة ها ثلث صحيح » وهو واحد وان الشلاثة مجموع 
آحاد ثلاثة » والواحد المحقيقي ليس مجموع آحاد رأساء وإن 
الواحد الحقيقي جزء الثلاثة فلو اجتمعا في محل يلزم كون 
الجزء كلا والكل جزءاً وأن هذا الاجتاع يستلزم كون لله 
مركبا من أجزاء غير متناهية بالفعل لاتحاد حقيقة الكل 
والجزء على التقدير »والكل مركب » فكل جزء من أجزائه 
أيضا مركب من الأجزاء التي تكون عين هذا الجزء وهل 
جرا » وكون الشيء مركبا من أجزاء غير متناهية بالفعل 
ال ا وان ها الاجا لرن کون لاد اك 
E OB e OIE‏ 
الثلاثة. 

(البرهان الثاني) لو وجد في ذات الله ثلاثة أقانم متازة 
بامتياز حقيقي كا قالوا فمع قطع النظر عن تعدد الموجبات 
يلزم أن لا يكون لله حقيقة محصلة بل مركبا اعتبارياً فإن 
التركيب الحقيقي لا بد فيه من الافتقار بين الأ جزاء» فإن 
الحجر الموضوع بجنب الاإنسان لا يحصل منها أحديةء ولا 
افر ن اتو ف 
لا يفتقر إلى الغير وكل جزء منفصل عن الآخر وغيره وإن 
كان داخلا في الجموع » فإذا لم تفتقر بعض الأجزاء إلى 
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بض خر اف ما ادات الا خد عل اه کنا 
في الصورة المذكورة مركباء وكل مركب یفتقر فی تحققه إلى 
تحقق كل واحد من أجزائه» والجزء غير الكل بالبداهةء 
فکل و إلى غيره» وکل مفتقر إلى غيره ممكن 
لذاته فیلزم أن یکون الله مکنا لذاته وهذا باطل. 
(البرهان الثالك) إذا ثبت الامتياز الحقيفي بين الأقانم 
فالأمر الذي حصل به هذا الامتیاز إما أن يكون من صفات 
الكال أو لا يكون» فعلى الشق الأول ام يكن جيم صفات 
الكال مشتركاً فيه بينهم » وهو خلاف ما تقرر عندهم أن 
كل أقنوم من هذه الأقانم متصف بجميع صفات الكال» 
وعلى ا الثاني فالموصوف به يكون موصوفا بصفة ليست 
من صفات الكال » وهذا نقصان يجب تنزيه الله عنه. 
(البرهان الرابع) الاتحاد بين الجوهر اللاهوتى والناسوتى 
إذا كان حقيقيا لكان أقنوم الابن محدودا متناهياً وكل ما 
كان كذلك کان قبوله للزيادة والنقصان مکناء وکل ما کان 
كلف كان ا ختصاضة دار الفن خفن #ضفن 
وتقدیر مقدرء وکل ما کان كذلك فھو محدث فیازم أن 
یکون أقنوم الابن محدثا ویستلزم حدوثه حدوث الله . 
(البرهان الخامس) لو كانت الأقانم الثلاثة متازة بامتياز 
EE‏ ا ع ا 
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مشترك بینهم» وما به الاشتراك غير ما به الامتیاز فیکون 
کل واحد منهم مرکبا من جزأین وکل مرکب مکن لذاته» 
فیلزم أن یکون کل واحد منهم مکنا لذاته. 

(البرهان السادس) مذهب اليعقوبية باطل صريح لأنه 
ستلزم انقلاب القدي بالحادث والحرد بامادي» وأما مذهب 
غيرهم فيقال في إإبطاله: إن هذا الاتحاد إما بالحلول أو بغيره 
فإن كان الأول فهو باطل من وجوه ثلاثة على وف عدد 

E AOD ED 
ماء الورد في الورد والدهن في السمسم والنار في الفحمء‎ 
إن يصح لو کان اقتو الابن جسما» وهم‎ E 
ليس جسم » وإما ان یکون کحصول اللون‎ u وافقونا على‎ 
ا ا ال ن لرل ن هة اة‎ 
حصول اللون في الحيز لحصول مله في هذا الحيزء وهذا‎ 
أيضا إغا يتصؤر في الأجسام» وإما أن يكون كحصول‎ 
O PD IR TERR CN 
من هذه التبعية الا حتياج » فلو ثبت حلول اقنوم الابن بهذا‎ 
العنی فی شيء کان محتاجا فکان مکنا فکان مفتقرا إلى‎ 
الؤثر وذلك مال » وإذا ثبت بطلان جميع التقارير امتنع‎ 
ا‎ 
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وأماانا انا لوقططا الثظر عن مى الول قول : 
إن أقنوم الابن لو حل في جسم فذلك الحلول إما أن يكون 
على سبيل الوجوب أو على سبيل الجواز» ولا سبيل إلى 
الأول لأن ذاته إما أن تكون كافية فى اقتنضاء هذا الحلول 
أو لا تكون كافية فى ذلك» فإن كان الأول استحال توقف 
د ا اء عل خو هر ف ا جا رو 
قدم المحل» وکلاه) باطلان» ون کان الثاني کان کونه 
ل را ا عل داه ادا ف فا 
من حدوث الحلول حدوث شىء فيه فیکون قابلاً للحوادث › 
E‏ ا 
ذاته» وكانت حاصلة أزلاً» وذلك عال لأن وجود الحوادث 
في الأزل محال» ولا سبيل إلى الثاني لأنه على هذا التقدير 
یکون ذلك الحلول E‏ على ذات الأقنوم فإ دا حل ٤‏ 
الجسم وجب أن يحل فيه صفة محدثة» وحلوها يستلزم كونه 
قابلا للحوادث› وهو باطل کا عرفت . 

وأما ثالثا فلأن أقنوم الابن إذا حل في جسم عيسى عليه 
السلام فلا يخلو إما أن يكون باقيا ني ذات اله أيضا ولا 
ان اناو لزم أن يوجد الحال الشخصي في محلين » وان 
کان الثاني لزم أن کون ذات :ات 0 
انثفاء الجزء يستلزم اننفاء الكل» وإن كان ذلك الاتحاد 
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بدون الحلول فنقول إن أقنوم الاين إذا اتحد بالمسيح عليه 
EST‏ 
واحد فلا اتحاد» وإن عدما وحصل ثالث و یکون 
اتحاد بل عدم الشيشين وحصول شيءَ ال وان بقي 
أحدها وعدم الآخر فالمعدوم يستحيل أن يتحد با موجود 
لأنه يستحيل أن يقال المعدوم بعينه هو الموجود» فظهر أن 
الاتحاد محال » ومن قال إن الاتحاد على جهة الظهور كظهور 
كتابة الحاتم إذا وق على طين أو شمع أو كظهور صورة 
الاإنسان في المراة فقوله لا يثبت الاتحاد المحقيقي بلى يبت 
التغاير » لأنه كا أن كتابة الخاتم الظاهرة على طين أو شمع 
غير الخاتم وصورة الاإنسان في المرآة غير الاإنسان» فكذلك 
يكون أقنوم الاين غير المسيح عليه السلام » بل غاية ما يازم 
أن يكون ظهور أثر صفة الأقنوم فيه أكثر من ظهوره في 
غیرہ » کا أن ظهور تاأثیر شعاع الشمس في بدخشان في بعض 
الأحجار التي تتولد منها الجواهر المعروفة أكثر من تأثيره في 
الأحجار التي هي غير تلك التي هي غير تلك الأحجارء 
لما فل 


ان 1 او لن 
وقول في الحقيقة لا يقال 
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وفکر كاذب وحدیث زور 
بدا منهم ومنشؤه الخبال 

تفال الله متنا قالوه كفر 
وذنب في العواقب لا يقال 
(البرهان السابع) فرقة البروتستنت ترد على فرقة 
الكاثوليك في استحالة الخبز إلى المسيح في العشاء الربافي 
بشهادة ا لجس وتستهزىء با » فهذا الرد واهزء يرجعان إليها 
أيضا لأن الذي رأى المسيح ما رأى منه إلا شخصا واحدا 
إنسانا» وتكذيب أصدق المحواس الذي هو البصر يفتح باب 
السفسطة فى الضروريات» فيكون القول به باطلا كالقول 
بالاستحالة» والجهلاء من المسيحيين من أية فرقة من فرق 
أهل التليث كانوا قد ضلوا في هذه العقيدة ضلالا بيناء 
ولا بمیزون بين الجوهر اللاهوتی والناسوتی کا بيز بحسب 
الظاهر علاؤهم» بل يعتقدون ألوهية السيح عليه السلام 
باعتبار الجوهر الناسوتى ويخبطون خبطا عظهاء نقل أنه 
تنصر اا ا اض وعلمهم بعض القسسين العقائد 
الضرورية سما عقيدة التثليث أيضاء وكانوا في خدمته فجاء 
حب من أحبًاء هذا القسيس وسأله عمن تنصر؟ فقال: ثلاثة 
أشخاص تنصرواء» فال هذا الحب: هل تعلموا شيئًا من 
العقائد الضرورية: فقال نعم » وطلب واحدا منهم ليرى حبه 
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قادن غد الفكء فال تك عاي أن ال ف اة 
أحدهم الذي هو في السماء والثافي تولد من بطن مرم 
العذراء والثالك الذي نزل في صورة الحام على الإله الثاني 
فا فار ان فقن س فخت لن وط ةوقال 
هذا مجهول » ثم طلب الآخر منهم وسأله فقال إنك علمتي 
أن الآهة كانوا ثلاثة وصلب واحد منهم فالباقي إلهان› 
فغضب عليه القسيس أيضا وطرده» ثم طلب الثالث وكان 
ذكيا بالنسبة إلى الأولبن وحريصا في حفظ العقائد فسأله 
فقال: یا مولاي حفظت ما علمتنی حفظا جیداً وفهمت فه) 
كام بقضل الرت الح أن الواعخد نة رالات واج 
وصلب واحد منهم ومات فات الكل لأجل الاتحاد » ولا إلّه 
الآن وإلا يلزم نفى الاتحاد (أقول) لا تقصير للمسؤلين فإن 
هذه المقيدة خبط يها الهلا هكا .يتين عار هة 
ويعترفون بأنا نعتقد ولا نفهم» ويعجزون عن تصوبرها 
وبيانها » ولذا قال الفخر الرازى ف تفسيره ذيل تفسير سورة 
النساء : « واعلم أن مذهب النصاري مجهول جدأ » ثم قال: 
E IE NTN ETL‏ 
مذهب النصارى » وقال في تفسير سورة الائدة: «ولا 
ق الد ا أت ادا و ر وا 
من مقالة النصارى » فإذا علمت بالبراهن العقلية 
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القطمية أن التثليث الحقبقي متنع في ذات الله فلو 
E‏ ق 


کل واخ ا ال ن و 
نتركها » وإما أن نرجح النقل على العقل» وإما أن نرجح 
العقل على النقل والأول باطل قطعا ولا يلزم كون الشيء 
الواحد ممتنعا. وغير متنع في نفس الأمرء والثاني أيضا حال 
وإلا يلزم ارتفاع النقيضين» والثالث أيضا لا جوز لأن 
العقل أصل النقل فإن ثبوت النقل موقوف على وجود 
الصانع وعلمه وقدرته وکونه مرسلا للرسل» وثبوتہا بالدلائل 
العقلية > فالقدح في العقل قدح في العقل والنقل معا؛ ؛ فلم ببق 
إلا أن نقطع بصحة العقل ونشتغل بتأويل النقل» والتأويل 
عة آهل الكات لين تادر ول فلل اا غرفت ف الام 
الثالث من المقدمة أنم يؤولون الآيات غير امحصورة الدالة 
على جسمية الله وشكله لأ جل الا يتين اللنين مضمونه) مطابق 
للبرهان العقلي»› وكذلك بؤولون الآيات الكثرة غير 
الحصورة الدذالة على المكان لله تعالى لأجل الآيات القليلة 
الموافقة للبرهان » وعرفت في الأمر الرابع والخامس اأ يضا 
o‏ الكائوليك ومن تبعهم 

ة يبطلون حك الج والعقل معاء» ويحكمون ان 
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او وای الا کا ن ا ا و ا کر 
ألف وثاغئة سنة من عروج المسيح عليه السلام يتحولان في 
العشاء الرباني إلى لحمه ودمه حقيقة فيعبدونا ويسجدون 


ها » وتارة يبطلون حك العقل والبداهة وينبذون البراهين 
العقلية وراء ظهورهم » ويقولون: التثليث والتوحيد الحقيقي 
يكن اجتاعها في أمر واحد شخصي في زمان واحد من جهة 
واحدة» والعجب من فرفة البروتستنت أن خالفوهم في 
الأولى دون الثانية» فلو كان العمل على ظاهر النقل 
ضروريا وإن كان الفا للحس والعقل فالإنصاف أن فرقة 
الكاثوليك خير من فرقتهم لأا بالغت في إطاعة ظاهر قول 
المسح عليه السلام حتى اعترفت بعبودية ما يصادمه الس 
والبداهةء وكا أن أهل التثليث يغالون في شأن المسيح عليه 
السلام ويوصلونه إلى رتبة الألوهية فكذلك يفرطون في شأنه 
وان آبائه فیعتقدون أنه لعن وبعد ما مات نزل جهن وأقام 
فيها ثلاثة ايام کا ستعرف» وان داود وسلمان عليه السلام 
وكذا الآباء الآخرون للمسيح عليه السلام في أولا دفارض 
الذي ولدته تامارا بالزنی من بوذا » وأن داود عليه السلام 
زنى بامرأة أوريا وأن سليان عليه السلام ارتد في آخر 
عمره کا عرفت. وكان سيل من العلاء المسيحيين» وكان قد 
حصل بعض العلوم الإسلامية أيضاء وکان ترجم القرآن 
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الجيد بلسانه وترجته مقبولة عند المسيحيين وصى قومه في 
بعض الأمور» وأنقل وصيته عن ترجته المطبوعة سنة 
A۸۳٨‏ من المبلاد: الأول: « لإ يقع الجبر منك على الل 
والثاني: لا تعلموهم المسائل التي هى مالفة للعقلء لانم 
ليسوا حقى نغلب عليه في هذه السائل كمبادة الصم 
والعشاء الرباني » لأنم يتعثرون كثيرا من هذه السائل» وكل 
كنيسة فيها هذه المسائل لا تقدر أن تجذبمم إلى نضها » فانظر 
کف وصیى ا أن فل عبأادة الصم و العشاء 
ال N ISDE‏ 
مش رکون یقینا هداهم الله إلى الصراط المستقم. لتم الجزء 
الأول ويليه الجزء الثاني وأوله الفصل الثاني في إبطال 
التثليث# . 
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احرح: ٠۵۲‏ . 

احزیا: ۰۱٤۹‏ ۲۳۱۰۲۰۵ . 
جمد بن زيي دحلان: ۲٢‏ . 
أحيا: ٤۷٤‏ . 

. ۲۵4١ خنوخ:‎ 

0٥۰۱ إلادیانوس:‎ 
{Octet EVA اواز‎ 


0 


. ۲۸۳ اراسنس:‎ 
CIL cC\L) C4 ارجن:‎ 


cLY™ <41 cE oP 
ci™Y <CEO00 cCLEEY cCETA 
.00 cA! 


0۹7 


£ 


ارخبلاوس: Tio ce‏ 
اُرد: ۳۵۲ . 
ارو 


ا 
ارفخشذ: ۰۲۰۷ ۰۲۵۸ ۳٤۱‏ . 


. 1V۰ : ارکلاس‎ 


ء۱٠١۱‎ ۰۹۹ ۰٩٩ ۵۳ آرمیاء:‎ 


c1۷ <IFI ¢11۹4 <1۱٦ 
CTPA CTPA cI: CTA 
c4’ cO cE coTE| 
cLVO0 cL cE" c4! 


Of <OT+ cCO\V 


AEE 
۴ ارا‎ 

. ۸ اون‎ 
ARTA E 
cr4 PF 
.EiA\AcLEACLTACLTY 
BE 

شاف ۱۳۴ 


A cT! 


إسبان: ۵۰۴۳ . 
إسباهم: ٤۸۱‏ . 
| ستانولین: ۱۳۴ ۰ ۱۳٤‏ ۰ ۲۷۹ . 


. ۲۵١ إستافیلس:‎ 


. 2۸۲ : ستاك‎ 
. ۲۷۵ › ۱۲۹ ستاهلن الجرمني:‎ 
ا‎ 
۰۹۹٩ ۰۹۸ ۰۹۷ ۰۷۳ آستیر:‎ 
CTV CAEY CIV c1 
c14 c11 <F cP 


LATE CEY 


BY EO o a 


.004 00° 


اسحق نیوتن: ٤٠۰٤١۳۱٦۰۲۱۲٤‏ . 


اس دور: ٤٠۵‏ . 

اشر: ۳۲۵ . 

. ۲۳٢ إسرائیل:‎ 

. ٠٤١١ إسکالجر:‎ 

اسکندر: ۰۲۵۷ ۳۳۱ . 
اسکندر الرومي: ۲٠۵‏ . 


اسلې بیس: ۲۸٢‏ . 

اساعیل: ۳۲ 

›٠١۱۰۹٩۰ ٤۷۰ ٤۵ اشعیا:‎ 
c1 cCIVE c1۹ 1۲7 
cTVO0 CTPA CYTE erY| 
CTE CEY cE e. 


COT’ CEA cEiVE c1 
.OLVcOLELECOPFV cOFY 
١١١ آشير:‎ 
.0¥۷<00<0°7۲ اف‎ 
اف‎ 

أ فلاطون: 4٤۸‏ . 

. ۳۱۶١ اکاثیوس:‎ 

AV O a 
CTY <14 cI 1A 
c40 c14 cT cP 


.EAFT<cEOIcCTiIcL71 


. ۳۱١ اکسهومو:‎ 


» ۳۲۵ ۰۳۲۳ ۰۴۳۱۵ اکناثیوس:‎ 
١ 

:1۹۷ £۳1 اکتاشسن:‎ 
› ۲۹٦ ۰۲۸۵ ۰۱٦۱ اکهارن:‎ 
c.۲ 
.tO\lcttOoctFocPTY! 


c1۷ cC’ CTA 


الإمام البخاري: ٠٠٠‏ . 
البيضاوي: 0۷ › ٦٤‏ › ۸۷ . 
الجارجي: ۲۲۷ . 

. ٤۸۱ إلجن:‎ 

. ٠١ الجليل:‎ 


0۹%۷ 


الخوري يوسف جعجع المارولي : 
۹ 

الفننك عبد اله: :۹ : 

: ۱۷١ الشاسن:‎ 

. ٠.٦ الضحاك:‎ 

. 1٠۰ الطبري:‎ 

. ٤۳۷ الطفولیت:‎ 


الطفيل بن عمرو الدوسي: 0۸ . 
الطيي: ۸۸ . 

. ٤١١ العازر:‎ 

العذراء: ۵۵ . 

. ٤۷ الفافي:‎ 

٠٠١ القرطي:‎ 

. ٠١٠ القسطلاني:‎ 

اسل الل انظ (فتدر): 
الکسوس الاسبانیولي: ۳٤۸‏ . 
الكثاف (أي صاحب الكشاف 
الممش) 2ه 

المسيح: انظر عيس . 
المقريزي: ۳٠١‏ . 

المونسنیور السعافی: ۳۲۹ . 
الوجین: ۰۱۳۶ ۲۷۹ . 

. ٠٠۵ اليعام:‎ 


البهو: ٠٠١‏ . 
ااا و 
اسارن: 20 
اا ى 2 8 
انبروس: ۱۲۱ . 
ا 


OEE 
4o4 


اوا 


افر ۷0 . 


ل فانس: ۳٦‏ 


٤۳۷ أنذرياة‎ 

انکوئلا: ۲۳۶ . 
ا 

0 او‎ 
. ۳٣١۳ » ٤۲۹ اُودن:‎ 
.0)\cPoo اوزنا‎ 


اوا بل: ۱۵۹ . 
اوغسطس قیصر: ۲۵۸ . 
آرون: ۳٦۱‏ . 

٤١ ایدزین:‎ 

يرين : ۳۲۵ › ۳۹0 › ۳۹۸ › 114 . 
إیکلیار: ٠١١‏ . 

ایل سیخ : 140° . 


04۸ 


› ۲۲۷۰۱۷۰۰۱171۹ › 1£ : يليا‎ 
.TTerot 

1۲۱ ۰۹7 ۷۳ ۰۳۹ آیوب:‎ 
cA" +۹۷ 


cTVO c1۸ 


CEVA cE1TA cE +1۹ 


OLECEAT EAN CEA 
الباء‎ 

باتركڭ: 0۳۲۰۱1۵ . 

باخور: ۳۵۲ . 

بارد: ۳۳۹ . 

بارس : 6۰۲ . 

. ٤۳۵ بارکر:‎ 

› ۱٤4۰1۰۲4٩ › 4۷ باروخ:‎ 

10< TO cE 

. ۱۷٤ بارتهاس:‎ 

باري ودرشیور: ۳٤۵‏ . 

باسان: ۳۷۰ › ۳۷1 . 

باسوبر ولیفان: ۰۲۸۲٤‏ ۲۸۵ . 

پاسینج: ۳۳۱ ۲۳۱ . 

پالش: ۲۰۷ . 

. ۱٤١ پاستر:‎ 

بالس واستار: ۲٤۸‏ . 

. ٠۵۲ بالع:‎ 


بازید خان: ٤0۸‏ . 

۲۰۹ ۰:۲۰۸ › ۲۰۵ ججحتنصر:‎ 
cT. CTI CTI cP! 
cTOA cPFot cot cFPTA 


LAF cE cT. 


بد جسو: ۱۳۷ . 
برتولا: ٤۳۷‏ . 

برطشنیدر: ۲۷۹۰۱۳۲ . 
برکت: ۵۲۲ . 
برنباه: ٤۳۸‏ . 

پروبرایوالد: ۱۳۸ . 
بروتن: ٤٦۳‏ . 

روو او 0 
ویر کان 0۷۸ 
برومىس: ۲۵۷ . 
برنش: ۲۹٤‏ . 


بريدة الاي ۹ 
وئ 2 


. ۲۹٤ ۰۱٤۰ برنایا:‎ 

دراو :16 

بسروا: ۳۹ . 

. ۳٤٦ ۰ ۳۱۸ بشب تاملائن:‎ 
۰٦۸ ۰٦1۷ ۰٤۷ › ٤۵ بطرس:‎ 


۵۹4۹ 


۷ 1۳1 1۷ 4 | پولىكارب: ۲۳۳۲۲1۳۲ . 


Vé «cE c۳ ›٤۲ بولس:‎ cA <14 <10 +۹ 
CIVIL CAA AY c14 ¢cC14۲ ¢141۱1 1A۸ 
COE EF E ENA ONA TENET O 
NAS AIT BIN A NO E ES 
YAS GIRANA OTA OE OEE EE 


CTs oFet CAL +۹۱ ۹ 
PPI cPYYT cPYY cP . ۱۵۷ › ۱۵7 بعشا:‎ 
cT. cP PTY cPYY 04 بكر‎ 
EVE ETE : 4 لرن وون‎ 
CLEVE cEY, cE’ C1 . ۷۰ › £۳۹ : بل‎ 
cE CEPA cE +۹ . ۱٤۸ ۰ ۱۳۷ بلسن:‎ 
ciiV cii cit cit . ۲۵۹ بلسبك وایل سوریس:‎ 
cA cEiVA cCETIA +71۷ . ٠۵۲ بلم:‎ 
COTY <OIA <O01Y <0. . ٤۱٩ ۰ ۱۸۸ بلها:‎ 
COTY <OYO «OTE «oY . ٠ء٦ بنجل:‎ 
.۹ . ۲۸۱ بنسن:‎ 

و وا 

e a 

ا بیرس: ۰٤١‏ ۰۳۲۱ ۰۳۲۱ 
بوتہی میس: ۱۲۱ . Of c۲‏ 

بورجأات : 4۸۱ . بیزا: 4۰0 . 

بوفری: ۲۲۸ . بی شن برهاز: ٤۳۸‏ . 


بیضاوي : ۸۷ . 

› ۱۹۹ ۰۱۸٩۹ بیلاطس البنطي:‎ 
TE c0۹ 

EAT SEV elu 

تيمنلس الشهيد: ٤٠۵‏ . 


بیوکانان : TAT‏ 
(التاء) 


١ : تارح‎ 

تامارا: ۵۳۳« ۱۱۵. 
تاملائن: 4۲٦‏ . 

تداوس: (انظر لباوس) 
ترتولىن: ٤۰0 › ۳۵٤‏ . 
ترجان: ٤۹۷‏ . 

زک 050 

. ٩۹٩ ترلو:‎ 

. ٩۹٩ ترنت:‎ 

تیلر: ۳۷۳ . 

تلای: 40۸ . 

. ٤۲٣۰۳۱۵ تلی منت:‎ 
. ۵٩ تمے؛‎ 
EPA AS 
. ۳۵٤ : تنو‎ 


تیو درت: ٤1۹٩‏ . 


تهىو دور: 1۲۰ › ۱۲۷ › ٤۸1‏ › 
LAY‏ . 
تيو دور وسیمن: ۲۷۵ . 
هبو دوشن : ۱۲۷ ۲۳۵۰۱٤٤ ١‏ ۰ 
ETAL‏ 
تیو فلکت : ٤۲٦۰ ٤۰۵‏ . 
تورتن: ۱۰۸ ۰› ۱۰۹ . 
توما: ۱۹۱ . 
تيس تن: ٤۳٤‏ . 
SSE‏ 
تیطوس: ٩۷‏ . 
تېموثاوس: ۹۷ › ٤۷۸‏ › 01۹4 . 
(الثاء) 
ثامأار: ۰10۹ ۵۱١‏ . 
ثاو دور تبوس: ۳۳۰ . 
ئاو فیلس: ۳۳۲ . 
(الجه) 
جاد: ۱۱۸ . 
جالوت: ۳۷۲ . 
جالوث یابر: ۳۷۰ . 
جان کالوبن: ۲۹٤‏ . 
جان ملز كائلك: ۳۵١‏ ۲ £۹4 : 
جبرا: ۳۵۲ . 


“۰ 


1.1 


جېرائىل: 1۳ . 

جبریل (عليه السلام): ۵۷ » ۰۸۵ 
A٦‏ . 

. ۱۲۲ : جدوتېن‎ 
. ٤۱۷ جرسون:‎ 
. ۱۱۵ جرهارد:‎ 
٤۳١ ۳۰۰ ۰۲۳۹٩ جستن:‎ 
LA" c۹ 

جستن الشهيد: ٤٤۸‏ . 

. ۱۲٩ جهان:‎ 

جوادین ساباط: ۳۹۲ . 

جولىن: ۲0۰ . 

خو ۷ 

جویل: ۲۹4 ۰ ۳۹۲۰۳۹۱ . 


ا٣٣‎ ٠۰۱ ۱۰۰ جیروه:‎ 
cCTVA cCYTY CYT IEP 
c10 cP cCPTTT TAY 
CELETA ETN cE CEO 


.O‘tctlIlcEOOCLEY 

جیلارسوس: ۳۳۰ 

. ٤11۳ › ٤۸ : جىمس‎ 
(الحاء)‎ 


. ۵۳ ۳۰۳ ۱۰٤ ۹1: حجى‎ 


› ۱۲٤۰۱۲۳۰۱۱۹ حزقیا:‎ 

.OFVcTVOocYTTce10 

حر قیال: £۳ > ۸۷ ۰ ۰۹7 ۱۰۵0 › 

ETE ES EAA 

OFEEOTE EEN 

. ٤۳۹ حزقیل:‎ 

. ٤٩۱ حلقا:‎ 

حنانیا: ۲۹۲ . 

حنوك: ۳۳۹ . 

. ٤۳۷ حبدروبك:‎ 

. ٠۰۲ ۰٩۹٦1 حىقوق:‎ 
(الخاء)‎ 

. ١ خديجة:‎ 

خلفا: ۲۲۹ . 


(الدال) 
SE CE E‏ 
UNE EE OVE‏ 

BOCOEVEEEAY 
cile: داود (علیه الا‎ 


«11+ ¢1A<1VceOLceOY 


cI <¢<11¥Y <11 C110 
c11 <«<\IOYT «<14۹4 C1 
cT’ CIV ¢۷ c10 


cT. CTP. CYT CFTYTY 
CTA ePFAI cP’ F1 
CEA <cPTYT cr4 <A 
.O "<01! 
. ۳۵٤ : دربی‎ 
۰۲۹ دوالی وروجرد مینت:‎ 
CTY CYT CIA <1 
cCETA cE cT c۳۹ 
c“OTY cOFY <Olf cCEVo 
.0£4۰ c04 ۹ 
. 6۹1 دوسىیشان:‎ 
. 0۰۷ › 1۲٦٢ : دوين‎ 
. 0٤۰ › 0۲۷ دين استان هوب:‎ 
. ۱۱۵ : دیود بی‎ 
. ٤۹۷ دیو کلیشین:‎ 
A TA 
. LV" 

(الراء) 
راجرس: ۱۳١‏ . 


راحیل: ۰۱۸۸ ۵001۰۵۱0 .۰ 
راصین: ۲۳۵ . 

CENT ON TONE SE) 
LIT cO 


رافاه: ۳۵۲ . 

رب قمجی: ۱۲١‏ . 

رب مائی دین: ۰۱۲۰ ٤۸۰‏ » 
LAY‏ . 


یور بعام: ٤۹۰ ۰٤۸٩‏ . 
رحة الله بن خليل الرحن: ۲۲ . 
زس 

. ۳٤١ رعو‎ 

. ٤)۱۵ روبیل:‎ 

وروزن ملرودا: ۲۸۵ . 
روش: ۳۵۲ . 
ریدلف: ۱۷۳ . 
LT‏ 

رسا: ۲۵۷ . 

. ۱١۱١ ریصا:‎ 


NNE) 


(الزاي) 
راتت : PYP‏ 
زبدي : HIATT‏ 


. ۱۲١ ززقیل:‎ 
. ۲۵۷۰۱۲۲ زرو بابل:‎ 
EOE aS) 


1.۳ 


cA. ce <04 <1A0 

.OlL1c۳4! 

زلفا: ۰۱۱۱ ۱۸۸ . 

ر 

زور بابل بن شلتائیل: ۲۳۲ . 

ISE TAS ¥) 
(السين)‎ 

. 4۲١ ساتمن:‎ 

. ۱١١ سارا:‎ 

ساره: 0۱۳ . 

ساغب: ۳۷۲ . 

E 

سای برن: ۰۵ . 

سا فینسن: ۳١‏ : 

مستلی نوس: ۲۲۸ . 

سراریوس: ۲۲۸ . 

. 4۲1 ٤۲۵ › ۱۳۷ سرل:‎ 


سرن تہسن: ۱۳۸ ۰ ۲۳۲٣‏ . 


سروع: ۳٤۱‏ . 
سعيد بن المسبب: ٠١٦‏ 


2۸۳۰ ٤ ٤۹: سلبر جیس‎ 


سلپي سیوس سوبروس: ۲۲۸ . 


سلسوس اچ 1۹< CVs‏ 


Tse CPs’ CTA <1 
ETE 

سلفا: ۲۲۹ . 

سلون 27 

۳۱ السلام):‎ E 
CITT CIPI cCIleA c1 
ct CITY CIF «CIT 
cYTTE <I <11 «Io 
cTVO0 CTA CTT CFE 
CEFA’ cCPTVE c01 TYA 
cLVO CEIVY cE™TYT cE 
ct’ CLEAN cEAIY cEiA« 
.0۵011<0°۲ 


سلمان الجارجي : ۳۸٩‏ . 


سمعان: ۱1۷ ۰ ۰۱۸۱ ۱۹۱ . 


4۸۰ 4۰0 ›۲۷۵0 سملر:‎ 
cO‘ <O EAT cEAY 
REE) 

سنل جانسي: ۲۱۹ . 


O Ee 


. ٤۹۷ سویرس:‎ 

سباندر: ۳۹ . 

سیدري نس: ۲۲۸ ۰ ۱۹٤‏ . 
سي سيليان: ٤٣٣‏ . 


تن 2۸ £+ 


. ٤۸۲ ۰ ۳٦۹ › ۱۲۸ سیمن:‎ 


(الثين) 
شافان: ۳۲۵ . 

. ۳٤۱ › ۲۵۸ شالخ:‎ 

. ۲۲۳ :۲٤٤ شانر:‎ 

شاول: ۲۲۰ › ۲۲۳ ۵۳۳ . 


شباع: ۲۰۵ . 

شلتائىل: ۲۲۹ › 0۷ . 
شلتائیل بن خانیا: ٩٩‏ . 

شلى میشر: ۱۷١‏ . 

شمعون الدباغ: ٤٠۲‏ . 

. ۲۰٤ سشوع:‎ 

SA E 
CEPE ci cf cif 
04 


. ۳۳۹:: شنت‎ 
(الصاد)‎ 
. ٩٩ صفونیا:‎ 
›۳٤٦ ۰۱۱۹ ۰ ۱۱۲ صموائیل:‎ 
CPAP ¢CPFAO CPA CPA: 


OFT coPI cT 


A ما‎ 
.OFT<cPTAT<Too cT"! 


»۹٩ »۵٤ صفوائيسل الفافي:‎ 


c0 <10 cCIEA c11¥ 
c۱1 <104 <100 <\o0P 
CPE CFF CFT) cot 
cCEVT CPTAT cPFo!l <Po° 
01۵0۱ 

(الضاد) 
ضماد الأزدي: ۵۸. 

(الطاء) 
طامس إنلکلس: ٠٠۵١ ۰٤۹‏ 
۷٦‏ 
طامن: ۳۹۲ : 


ال را 
طوبنا: ۱٤۲١۱۰۳۰۹۹ ۰٩4۷‏ › 


10۵ 


. ۳10 cP 
. ۸۸ الطیی:‎ 


. ٤۹۵ ۰ ۲۲۲ طیطوس الرومی:‎ 
cTAF <1A0 : طبموثاوس‎ 


E 


. ٤٠۰ طيمورثاوس:‎ 
(العين)‎ 
. ۳٤١١ عار:‎ 
. ۵۳۲ عازار:‎ 
»۴۳٦۱ ›»۱۷٤ ۰۹٩1 عاموص:‎ 


. ۵ 

. ۱٦٤ عانا:‎ 

عبد الملك بن مروان: ٠۵۲‏ . 
عمان: ٤۸‏ . 

. ۱١١ عزارا:‎ 

. ۲۰٤١ ۰۱۵0۳ › ۱0۲ عزر:‎ 
AE Ab N غ2‎ 
cI <14 <10 c14 
“I04 <14 <I +۹71 
cor cP. CTV cT10 
cor <Fo™ <cTot «Tor 


PVE cT 


. ٤۷٤ ۰ ۲۰۵ عزریا:‎ 


A 
. 1٩ على (الفاضل الأمجد):‎ 
. ۸۸ حسین بن الواقد:‎ E 
ء١‎ » 1۰ الله عنه):‎ E 
.or<0| 


.۵۱1 ۰٤۱۳ › £۰۸ عمرأن:‎ 


RARE 
. ۵٩۹ عمرو بن ثابت:‎ 


. ٩۹٩ عوبدیا:‎ 

. ۲۳۱ عوزیا:‎ 
cA cPY ¢1 c۳4 عيسى:‎ 
<V.<™\ <0 <O00‘OL LL 
0 <4 CAT CAI <A: 
c1 CIETY CIP <C 
CIV <1 <11 +۹40 
c\1V¥ <11 <10 cE 
CIA cIA° <¢<1¥4 +4۸ 
cCIAA CIARA cIAL c1۸ 
c14 cA +14۲1 +4۱ 
CIARA <14¥ <141 +۹0۵0 
CYT CY, CFIA cT. 
oY co cT <Y 


.L¥ فاق‎ | 4 o CE COE 

. ٤١١ فالغ:‎ «o0 «Yor «Yor «Yol 

. ۲۹۷ فانیس:‎ cI <F cT" c1 

۷ ۰۲۸ ۰۲۸۷ ۰۲۹۱ | فخر الدین الرازي: ۳۰۹ . 
۹۴۳ 4 44 ۳۰ | فدايا: ۳۲ 

. ٤۱۷ فرعون:‎ CPI cP CFA oot 

.۷۸ فرنج:‎ | 4 7 C4 ۷ 
PEE | CEPT EET SEAT EYEE 

. ٤۱۵ ۰۱۲۸ فلو الیهودی:‎ iV’ cETIY cE cA“ 
.۹٩۹:سنرولف‎ | ›»۵۳ ›۵0 ۳۷ ۰ 

۸ء 0۳ء 0 0۵› | فلووپولي: £1۹ . 


0۹ 0 ا لو کا‎ ۹ e e 


CET ا‎ 
EOFOBTEEVEOATEV EEG (الغين)‎ 

cVO0¢V<V۷1<\ <00 <04 . "۲۹ غېبریل:‎ 
CAOCAT CAI CA‘ cCVACVY (الفاء)‎ 

فابري سیوس : ٤٤٤‏ . 

فادرکم: ۲۹۲ . انظر القسس النبيل 

. ۲۷۵ ۰۱۱۸ ۰۱۱۲٦ فنیحاس:‎ X۱۴۶ فارجن:‎ 

فارض: ۳۸۱ . قبافا: ۲۹۲ . 

فارض بن ہودا: ۱۱۱١‏ . فبابر ابن منسیا: ۳۷۰ : 


فاستس: ۷۰» ۱۳۳» ›»۱٤۱١‏ | ي بري شیس: ۳۱۸ . 
Noth‏ فیثاغورس: ٤٤۸‏ . 


1¥ 


فل 
فلس 
۹ 1 . 
RET E‏ 
فىلىوس: ۳^۸۸ › £١1‏ . 
فىلىمون: ٩۷‏ . 

(القاف) 
قابىل: £14 › £10 . 
قأاهث: ٤۰۸‏ . 
قسطنطىن: ۹۸ . 
قوسان: ٤۷‏ . 


cT’ <14) C1۷0 


. ۱١ : قوش‎ 
۲۳ : قورح‎ 
T1 


cTIE cI 


قورش : 
T1۸‏ 
قورنشوس: ٤۳۸‏ . 
فان 6۸ : 
FEY EP‏ 
(الكاف) 
کا بالوشن ۴۸ : 
A‏ 
کارتىج: ۰٩٩‏ 4۹۷ . 
کارکرن کاثلك: ۰۱۲۹ ۲۷۸ . 


کار ال02 
کاستلىو: ۱۳۷ › 1۸۲ . 
كاستىلىولىن: ¥0 , 
کالیتوس: ۳۳۱ . 
کالوین: ۰۳۸ 
0 £۰040 . 


“17141 00 
٤۲١٣ ۰٤۱۹ ۰۱۲۲ کامت:‎ 
۸۱ 

کدل: ۲۸۱ . 

TEEN EET gS 
.1 c0 ۷ 

. ٤۸۲ ۰ ۱۱٩ کري:‎ 


CAE ET aS 


.0۴۳ 

. ۳٣٤۰۳٦٤ کریباخ:‎ 

کریتس: ۲۷۸ . 

۰۳۱۸ ۰۱۲۱ ۰۱۲۰ کریزاستم:‎ 
ciVT cE{EP1I CEY <f°0 
. ۳ 


۰۳۹١ ۰۳۸۹ ۰۱۳۱ کریسباخ:‎ 


cio cfl cel cA 


LTT cotLeo Vcc 
. ۳۹۹ کري نازین زن:‎ 


. ٤۲۹ : کسابن‎ 


ککر ھ۳۹2 

. ٠۰۰ کلوس:‎ 

كلا ۳5 

کل شیس: ۲۸۹ . 

کیان ۳۸2 

کل £ 0 1۹۷ وق 
0*4 

CERA A RES. 
TAA TEYE 
CTT CPT CPP oP 
o٤ 

کایسس اسکندر انون ۲۲۲۸ 
AAA‏ 

. ٤۸۰ کنعان:‎ 

۰ ۲۰۵ ۰۱۵۰ ۰ ۱۲۷ منی کات:‎ 
cPAY co cP cio 
“604 cio" cto) cilt 
“00 <01 EAL +20۹ 
.0۷ 

aS 

کوبرلي: ۳۱۱ . 

. ٤۰0۵ کوجر:‎ 


کود: ٤۸۱ ۰۳۹۲٤‏ . 
کود کس ا میکدر اون :4£ 
کودومانوس: ۲۲۸ . 


کون بیشن ۴ 
2 
راک 
کیرینیوس: ۲۵۸ ۰ ۲۵۸ . 
کنسس 1 
ES‏ 
کک 
کیوري تن: ۳۲۵ . 

(اللام) 
VEN N‏ 
لادوقيىن: £۸ . 
لاردنر: ۰۲۹ ۴۳۱۵»› ۳۱۸ 
CTT CPPTY CPP cP.‏ 
cts cE cfl cirt‏ 
«LV C40, LEVY cE‏ 
۸ . 
لارذر: 0۲۷۰۱۴۳۷ . 
FEN‏ 
لاوي بن حلفي: ۰۱١٤ ٩۳‏ 
1 ۹. 


1۹ 


لیاوس: ۱۹۱ . 

لسنك: ۳۰۳ . 

لطامس نیوتن: ۲۱٤‏ . 
لکنفیوشس: ۳۱١‏ . 

. ٠١١ لنشا:‎ 

. ۱۲٤ لوئىل:‎ 

VE E ob) i 


cIVE c0 cI. 4 
CIA <1۸! 
EAI c۹ 


c‘IAY ل¢1۸<‎ 


لوتي میس: ٤٩٣‏ . 

لوقي کینس: 41۷ . 

لوط (علیه السلام): ۰۳۰ ›»٠۵۵‏ 
E1‏ 

. ٦۵ لوطرین:‎ 
»۳۲ لوقا:‎ 
c11 cl. cI. oI) 


c۷ < c0 


۱ا ۳ 170 171 


CIV <¢<1704 <14 
CIA c14 <I CVE 
“1۹41 1A0 CIAL C1۸ 
“1۹4۸ <14 <144 N۲ 
cTFo <FTPFY c<0 214۹ 


11۰ 


cTOo! CTA coTEF coer 
cT cCFTTY <cCFT0\ <FTOY 
cCTAI cI cT CTF 
cAI CTA cCFTAO CFA 
cTe0 cCTeF cP CFAY 
c14 CPIY cI 1۲ 
cer PTE TTY 0۳۹ 
cE <P cC" coy 
CEP) CiAV cif chef 
CLE cif’ cfi fENY 
cor’ foOTT ciM cL 
(04° 

لولتهروس: ۲۹۵ . 

لىا: ۱۸۸ ۰ ۰010 ۵00۱ . 
لسانیوس: ۲۵۹ ۰ ۱۷٤‏ . 

لسك :£6 : 

o CTY YF: Aaa 
MLLO cfe0 eCPFFI CFIA 


LAT CLAY CEA 


. ٠١۹ لیوسلن:‎ 


المي( 
ماجی : A۱‏ . 
مارسبون: ۰۱۴۳۱ ۲۱۸۰۲۹٦‏ . 
مارش: ۳.۳ › ۳۹۸ 0۰0› 
.0VcTo‏ 


مارطیروس: مرقس: ۳۱۲ . 
مافم: "or‏ . 


ماني: ۱۱۹ . 
ماني کیز: ۰۷۰ ۰۱۳۳ ٤۷۰‏ . 
متاه: ٤۳۸‏ . 


مى : ۲ › 1 › 0140110“ 


“(١ 
۹ 
c171۳ 
۰۹ 
› 1۷0 
1۸۰ 
۰14۳ 
۰۸ 
c۸ 
«TTY 
۹ 
‘T0 
TOA 
c10 
TAL 
Cf 
c1۲ 


c4۷ <1 c17 
c11 c1F 
۰111 0 
cIV۲ c1۷ 
CIVA cC1¥Y 
CIARA c1۸ 
۰14۵0 € 
cT +۹4۹۹ 
cT c۹ 
cT co 
CTE CY. 
c0 ¢CTEA 
CTY c1 
cTVO cYT1Y 
c41 ۹ 
ce cP. 
cTOoY <۳14 


1۱١۱ 
1 
۰4¥ 
ct 
c1۸ 
۰41 
۰۹1 
‘To 
‘1 
cTPY 
‘TEP 
‘Tor 
c1۳ 
4 
4¥ 
۳۵ 
c1۱ 


cT cA’ CTA ceFA! 
cCETY cE ce" c۹ 
CET cCETY cio cE 
CEY CEPT cEPNY ctf 
cENY cit cE c۹ 
COPA <O\IA <O) +3۹ 

O1 cO c04 
»۲۴۳ ۰۲۱ مد (علیه السلام):‎ 
“V۹ <0\ cOA<OYT71 
ctl CPt CIV CAs 


04۷ <01 ¢ LAY 
AF: : ند انان الله‎ 


مد ریاض الدین: 1۹ . 
مد وزير خان: ۷۷ 
مريكڭ: ۲۵۰ . 

مردکي : ۱۲۸ › ۳٣۹‏ . 
مرسىلىوس: ۱ . 


۰ ۱1۸۰۱۳۰ ۰۹۷ ۰1٦1 مرقس:‎ 
c1V¥Y <10 CIV 1¥ 
CIAL cA c14 CIYA 
c4۳ c4۳ <14. 14. 
cTE" <14 <1۹ 40 
CTO CTO c44 ort 


فن اون ۷ 
SIS‏ 


مرقیون: ۳۱۲ . 

CAY cA™ cA®O cA : مرم‎ 
c11Y۷Y <10 cI <1 
“140 CIAL cCIVYT CY, 
c0 cT <04 To 
cE cEIY cP cPIE 
0Y CPP: -۸ 

مرم الجدلية: ۱۸٤‏ . 

مستلی نوس: ۲۲۸ . 

. ۲۵٦ مسینا:‎ 

مصعب بن عمیر: 0٩۹‏ . 

معاوية: ۰۸" . 

معخا بنت اف شالوم: ۱۵۹ . 
متو سالح: ۹ . 

کمن 24۹۷ 

مکسیموس: ۳۲۸ . 

مكيدي برجن سنتیوشس: ۲۸۹ . 
مکیموس: ۳۲۷ . 

ماف دیز ۰۷6 


. 11٤۲1۰1۰1 › 1۸ : مل‎ 
۳٦۲ ۰۱۰٤ ۰٩۹7 ملاخیا:‎ 
. ۲ 


11۲۳ 


ملکیور کانوس: ۲۲۸ . 
منسا: ۳۷۲ A۱‏ 641 . 


مهال ۳۴۹2 : 
موئیل: 7 . 


مۆرس: 5+0 . 

ERTAN E a 
A1 CVT CY cE 1 
ceft cle cle c11 
cleA <1V¥۷ <1% <10 
c1۸ ¢1 11۰ 0۹ 


c14 cT cI 1| 


c0 cCYTAY ¢CYTAO cYYY 
coo cto cE cPIF 
CPVYT cCPVYI CPV’. ۹ 
CPFVA cPVY cPVY <PYO 
CEN CPA cCPFAIY eFA: 
cLIV cil cEIIY cA 
cLELYT CEFA CEY cI 
CLVYT cCEVI ciV. c{i0t 
CEAI cEA’ CEVA CEY" 
“010 cCEAA cEAAS cEAL 
cO coOFYI <01¥ <01٨ 
cO" <oF‘ «co. <o 

.OLA COPA 


موشے: ٤٤۸‏ . 
موشيو دي روس: ۵۰۱ . 
مولت فاکن : 0“ 0°0۵ “< 


3 
. ۳٦11۷۳ ۰۹47 › ۵£ مىخا:‎ 
. ۳۲۷ مىخائىل:‎ 
N 
ET 
0۷8 سیکا ننس‎ 
۰۲۸۱ ۰۲۸۰ ۰۱۲۰ میکایلس:‎ 
ci0 cE cE cP. 
CO0 cO CEAY cEiA: 
.0۰¥۷ <0۵0°۰0 
. ٤۳۵ میل:‎ 
. 2۸۲ میلتو:‎ 

(النون) 
نائىى: 1٤۲‏ › 17۳› 11£› 
١‏ 


نائان: ۱1۰ › ۲۲۲ › £۷۳ . 
ناثان بن داود: ۲۲۹ . 
ناحور: ۳٤١‏ . 

. ۱٦۹ ۰٩1٩ ناحوم:‎ 

نازی زن: ٤۸۲‏ . 


. ۱۷١ نبندر:‎ 

نشائیل: ۱۷۵ . 

. ۵٩ النجاشي:‎ 

› ۱۲۰۰۱۱۹۰۱۵۸۰۹7 نحمیا:‎ 
cCTAY PY cTVO0 cTYTY 
Pit ctor 

٠٤١ زنولىن:‎ 

نعان: ۳۵۲ 

نعم: 0۹ 

نکلیتوس: ۳۳۱ 

. ۱٤١ نوتیس:‎ 

› ٠۵١ ٠۸۹ نوح (عليه السلام):‎ 
cEELT CPP CPT cC: 
.OFY <00 

نوحاه: ۳۵۲ . 

۰۲٤۱ ۰۱۹۸ ۰۱۳۱ نورتن:‎ 
cte0 co’ CPA oP 


ETc cETY 

. ٤۰۵ نونس:‎ 
£۹1 £٩1 رون‎ 

. ۲۵۷ ۰۱٦۰ نېري:‎ 

نیکفورس: ۳۲۸ . 
نیکولاس إبراهم: ۲۲۸ . 


11۳ 


(اهاء) 


. £10 › £1٤ › 1۸0 ھاپىل:‎ 

. ٤۱۳ هادوم:‎ 

. ۸۲ ۰۷۷ ۰۷٩ : هادي علي‎ 
۳٤۲ ۲۰۳ ۰۲۹ ھارسلی:‎ 
CPA FAY <cPol <F 
c11 cTAY ceFTAY cFAO 
£ ۸ 


. ۱١۱ هارمرس:‎ 

. ٤۲٦ هارود:‎ 

هاسي روس: ٤۸۰‏ . 

. ۱٦۵ › ۱٦1٤ › ۱٦1۰ هالي:‎ 

. ٤۱۹ هردر:‎ 

هرون: ۰۳۰ ٤4۱۷۰۷۱۰۷۱‏ . 
هلیري: ۱۲۱ . 

همان: ۰۱۲۱ ۱۲۲ . 

. ٤۸۳ ۰ ٤٦1۱ همفري:‎ 

. 0۲١ › ٤۲١ همند:‎ 

. ۱۱١ هاري:‎ 

. ٣۵ ۰۳۲ هاري الثامن:‎ 
۰۷۱ ۰۲۹ هنري واسکات:‎ 
“10¥ <100 <£ C1۸ 
cP CTAYT CTVA «10۸ 


11٤ 


‘LEY 
c0۰ 
CPA 
cA 
›٤٦ 


CPLA oer 
CPV cP 
CPA ¢PFAY 
۳۹3 0 
cT c1۹ 


۳۹ 
cTVA 
CTA 
‘£17۲ 
cETY 


.OTA<cOTYTcLVT oti. 


هوذا: ۲۲۳ . 

. ۳٩۹۱ هورن:‎ 

›۱۲۱ »›۰۵٤ هورن:‎ 
c11 c۳1 +٨۹۹4 
“17۹4 ۰1710 ۰0 
CTV CYT c0 
CPTPYT CPI cP.P 
cCPFOA CPE ott 
cTVI CFIA cT1Y 
co CPA cPVY 
cleo cfoeF cCPFAA 
cLIV cLIl0 cilt 
cL CEN ctTY 
cELEOY Li CLLY 
cLIY CEO cEO0Y 
cO‘ cA’ c17 


۲۲ 
«\EP 
DAH 
TAO 
cT 
c۳1 
cYY 
۳۹ 
“£0 
c1 
EA 
‘T04 
cE 


‘0° 


.OFTcOoOr1I<oO\1¥Y <o 


. 00۳ › ٩7 : هوشع‎ 

هوما: ۷۰ . 

هومر : ۱۰۸ . 

» ۲۳۷ ۰۲۳۹ ۰۱۹۰ هیردوس:‎ 
.TOA\AcC T1» 

. ۳۸۹ › ۲۵۹ › ۱٦1۷ هیرود:‎ 

هیرودبل: ۲۳۸ . 

هیرودس: ۲۰۰ . 


»۲۵۹ ۰۲٤۰ ۰۱۹۰ هېرودیا:‎ 


۹ . 
هیرودیس: ۳۸۸ . 
هس : ۱١١۱‏ . 
ھىلز: ۳۳۸% c0) c٤۳‏ 
۸(۱ . 
شوق كت 460 7۸ 
۳A۵‏ . 
هیت: ۱۱۵ . 
هين لين: ٤٤۵‏ . 
(الواو) 


وا کن وو 
وائى تيكر: ۰0۰۵ ٤٤١۹‏ 
LAY‏ . 

وابلین جيني : ٥۰۵‏ . 


واا 
واتسن : oY C۹‏ 
cCTAO cCTAL‏ 


CTA! 
LEA cE 


CAA cA TICLE 


اتانوس £5 46 
وأارد: ۰۱۸۷ ٤۵1۰۳۹۲‏ . 


وارد كاثلكڭ: ۰۳۹ ۰٤۸‏ ۱۳۰› 


cTAL cCTAA cTAT +1۳٨ 
CLAY <0 cif cAI 
.EAY 


وارن: ۰۱۲۹ ۲۷۸ . 
واري نیس: ٤٩١‏ . 
واستاك: ۸۰ . 
والتن: ٤0۹ › ٤۲١۹‏ . 
والتهي روس: ۲۲۸ . 
وال تر ٤۷۹:‏ . 
وانتل: ٤۸١ › ١۱١١‏ . 
واندراوس: ۱۹۱ . 
وافي تیکران: ۲۹۲ . 
وأاید: ۵۰۳ . 
وپوسىفس: ۲۸ :+ 
وتاملاین: ۱۱۵ . 
وت في: 0۲٦۰۵۲۲‏ . 


110 


وت رنکا: ۲۰٢‏ . 

00۳ › ٤ء‎ › 1٠0 وسىتىن:‎ 
.0¥ <00 ۵ 

. ٤٦ : ودين اسنهاوب‎ 
›۱٠١۲ ۰۹٩ ۰٩۷ وزدم:‎ 
.TAMceTTOocTVELC\EY 
. ۱٤١١ وساي برن:‎ 

. ۳۲٤ ۰ ۲۷۵ وستن:‎ 

وسن: ۳۲۵ . 

وستن: ۱۲۷ . 

شولز: ۳۹۵ . 


وطيكانوس: 0۰۷۰0۰040۰۲ . 


ولریان: 4۹۷ . 

ولم : ۹۸ . 

ولیمس: 4۰۳ . 

ولم میور: ۳۱۵ . 
ونفيس : ٤٠۵‏ . 

وهب بولي تس: ٠٤١‏ . 
ویدور: ۲۰۲ . 
ويمېراس : ٤۷۸‏ . 

وي نروفرش: ۱١۱‏ . 

(الياء) 

يابیطا: ۳۲۷ . 


111 


پاسوبر ولیا: ۵۲۳۲ . 

يارش ¥۹۲ : 

ياناسن . 

پاهو بن حنالي : 

پأایر: ۳۷۲ . 

ابل : 

شاو وس 

۰۱۷۷ ۰۱۷۵ › ۱1۹ » ۳۲ : یی‎ 
LE CPANEL’ ¢ 14° 


یدبع بیل: ۳۵۲ . 

۱1٩۹ ۱۳۹ ›۱۲۸ پسوع:‎ 
c4۳ ¢IAI ¢<1۷4 +0 
c11 cToF <144 c1۹4۸A 
ct CPI CPT! cT1Y 
.OFA<CETYT 

يعقوب: ۰)۹۸ ۱۳۰ ۳۰ا 
c11 cI CIA +1۳0‏ 
cIAY <1¥۷0 <10 +114‏ 
oY <14 <14 14۸‏ 
cCTAA <TV™ <Yor <YorY‏ 
CEVA CEPA c4) <°‏ 
<O0)I ciA:*‏ 00< 001“ 
00۱“ 00۲. 


یعموب بن حلقي: ۱۹۱ . 

یعقوب بن زیدي: .۱۹۱ . 
پنمبر: ۳۰۳ . 

. £4۲۲۳۰ › ۰۵ ياهو حاز:‎ 
ONT EE 

1۳0 “4۸ ۰71۹4 ۰1۸ پودأ:‎ 
cCIEA CIE <I C4 
T1140 1A4 C1۸۸ 
۰10۱ : پو دا الأسخربوطي‎ 
c1 c1 co" c1۹ 
۳۸ 

› ۱۰۳ ۰۹٩ ۰٩۹۸ ۰٩۹۷ : مهودیت‎ 
Toco cTVEL IE 
۰1۷41۷41071 › ۵4 : بوذأ‎ 
TET <¢1۹| 

. ۱٤۹ بهورأم:‎ 

بوکم: ۳۹۹ . 

A Oe 
. ۱٣٤ هويا میروعانه:‎ 

. ٩٦1 بوئیل:‎ 

. ۳۵۹ ۰۱٤٩ يواخین:‎ 


يواقم : cCTPoecTeAcTsOcI1¥|‏ 
1۳ . 
يواقم بن يوسيا :۲۰۸۰۱۷۰ . 


c1 
c\t° 
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. ٠۵١ پولیان:‎ 

. ۲٤٤ › ٩1 بونان:‎ 

بونثا بن غزپال: ٤1۲‏ . 

يونس (علیه السلام): ١٠۹۰٩۱‏ 
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الفهسرس 


تقديم إدارة الشو ون الدينية بدولة قطر eR RSS‏ 
تقديم الت ای الحسن علي الحسني الندوي TEE‏ 
ترجمة حياة الو لف السيد/ محمد مسعود سليم رحمة الله . 


الات الأول : 


في بيان كتب العهد العتيق والحديد O TYE‏ 
الفصل الأول : في بيان أسمائها وتعدادها Sed‏ 
الفصل الثاني : في بيان أن أهل الكتاب لا يوجد عندهم 
سفر متصل لكتاب من كتب العهد العتيق OSES‏ 
الفصل الثالث : في بيان أن هذه الكتب ملوءة من 
الاختلافات والأغلاط EEE SSA‏ 
القسم الأول : في بيان الاختلافات E‏ 
القسم الثاني : في بيان الأغلاط O‏ 
الفصل الرابع : في بيان أنه لا جال لأهل الكتاب أن يدعو 
أن كل كتاب من كتب العهد العتيق والجديد كتب 
بالإ هام E E‏ 
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